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1. Einleitung

Im Verlaufe der vergangenen Jahrzehnte hat sich die Religionslandschaft im Kanton Freiburg gewandelt

und diversifiziert. Die politischen Kreise interessieren sich zu Recht fiir diese Entwicklungen und ihre
Konsequenzen: Auch in einem Umfeld, in dem die Folgen der Sdkularisierung zutage treten, spielen die
Religionen eine Rolle, die nicht auf einen im privaten Rahmen zum Ausdruck gebrachten Glauben beschriankt
ist.

Zwei Grossrite, Daniel de Roche und Laurent Thévoz, begriindeten daher am 21. Mai 2010 ein Postulat {iber
das «Verhiltnis zwischen den Religionsgemeinschaften im Kanton Freiburg» (P2074.10, TGR S. 1160). In
seiner Antwort vom 8. November 2010 beantragte der Staatsrat die Annahme des Postulats. Das Postulat
wurde am 9. Dezember 2010 vom Grossen Rat angenommen (mit 53 Ja- gegen 19 Neinstimmen, bei 2
Enthaltungen).

Am 25. Februar 2011 hat der Staatsrat das Institut Religioscope mit der Ausarbeitung eines Berichts
beauftragt, der vom Standpunkt der Forschung aus Licht auf die Thematik werfen und eine gut dokumentierte
Antwort auf zwei der wichtigsten im Postulat aufgeworfenen Fragen geben sollte.

Jean-Frangois Mayer, Direktor des Instituts Religioscope, und der Forschungsassistent Pierre Kostinger haben
zwischen Mai und September 2011 die Daten zusammengetragen und diesen Bericht verfasst. Sein Inhalt
wurde unabhingig verfasst und verpflichtet ausschliesslich die Autoren.

1.1. Die Forderungen des Postulats

Die Verfasser des Postulats haben den Staatsrat eingeladen, sechs Elemente zu untersuchen:

1. Welche Entwicklung der Verteilung der Religionszugehorigkeit der Einwohner des Kantons Freiburg ist in
den letzen 20 Jahren zu beobachten und welche ist in den niachsten 20 Jahren zu erwarten?

2. Was sind die Schlussfolgerungen aus der Analyse der Beziehungen zwischen den Religionsgemeinschaften
in unserem Kanton? Ist der Religionsfriede in unserem Kanton stabil? Welches sind die Faktoren, die
Spannungen unter den Religionsgemeinschaften hervorrufen?

3. Welche Mittel hat der Kanton Freiburg (sein Spielraum in legaler, politischer und administrativer Hinsicht),
um den Religionsfrieden und die Religionsfreiheit zu gewéhrleisten und die Integration der Migranten und
ihrer Religion zu erméglichen?

4. Was gedenkt der Staatsrat zu unternehmen, um interreligiose Beziehungen zwischen den Religions-
gemeinschaften zu erleichtern, und welche Massnahmen gedenkt er zu ergreifen, um die neu im Kanton
vertretenen Gemeinschaften (Buddhismus und Islam) besser zu integrieren?

5. Wie ist die Seelsorge in den staatlichen Anstalten fiir die Angehorigen dieser Gemeinschaften in Zukunft
zu gewdhrleisten?

6. Muss in den Schulen der Anwesenheit von Angehérigen dieser Religionsgemeinschaften vermehrt
Rechnung getragen werden und wenn ja, wie?

Das Institut Religioscope wurde gebeten, sich insbesondere auf die ersten beiden Fragen zu konzentrieren, war
jedoch frei, auch andere aufgeworfene Fragen zu beleuchten.



1.2. Der Aufbau des Berichts

«Zweck unseres Postulats ist es, unser Wissen tiber die Situation im Kanton auf den neusten Stand bringen
zu koénnen», hatte einer der Autoren des Postulats wiahrend der Grossratsdebatte erklirt. Ziel dieses Berichts
ist es nicht, die Religionsgruppen im Kanton Freiburg im Detail vorzustellen. Es erschien jedoch unerlisslich,
einen Uberblick iiber die freiburgische Religionslandschaft zu geben. Wahrend jeder weiss, dass Katholiken
und Reformierte anwesend sind, sind andere religiésen Gemeinschaften oft weniger sichtbar, und noch
schwerer messbar.

Der Schwerpunkt des Postulats lag auf dem Verhiltnis zwischen Religionsgemeinschaften sowie zwischen
den Gemeinschaften und der Freiburger Gesellschaft im Allgemeinen: Es ging also nicht darum, sich in erster
Linie auf die zwei Landeskirchen zu konzentrieren, sondern sie in diesen Zusammenhang zu stellen. Relativ
grosses Gewicht wurde daher den religiosen Minderheiten gegeben, denn der Informationsbedarf war am
starksten in Bezug auf diese spiirbar: Der Grosse Rat wiinscht sich Informationen {iber die religiose Vielfalt.
Dies hat zur Folge, dass die Zeilen, die in diesem Bericht den religiosen Minderheiten gewidmet sind, in
keinem Vergleich zu ihrem statistischen Gewicht stehen.

Um die im Postulat aufgeworfenen Fragen zu beantworten, werden im Bericht die organisierten
Religionsgruppen und die Strukturen, in denen sich Glaubige versammeln, behandelt. Uns ist bewusst, dass
sich die Sinnsuche auch ausserhalb der Institutionen, auf individuelle Art und Weise und ohne formelle
Mitgliedschaft abspielt. Dies wiirde jedoch den Rahmen einer Studie {iber den gemeinschaftlichen Ausdruck
des religiosen Empfindens sprengen.

Gruppierungen, die spirituellen Bestrebungen gerecht werden kénnen, jedoch keinen religiésen Strémungen
im eigentlichen Sinne angehoren, wie die Freimaurerlogen, die Rosenkreuzerorden usw. lassen wir beiseite.
Auch Gruppierungen, die im Kanton Freiburg Mitglieder haben, jedoch keine regelmissig organisierte
Tatigkeit aufweisen, wurden nicht berticksichtigt.

Fiir einen ersten Uberblick mussten der Klarheit halber Kategorien gebildet werden. Wir versuchten, diese

so neutral wie moglich zu halten und gleichzeitig fiir den Leser klar zu bleiben. Natiirlich liesse sich iiber
gewisse Kategorien streiten. Jede Klassifizierung hat immer auch etwas Willkirliches: Wir haben versucht, die
Auffassung, die jede Gruppierung von sich selbst hat, zu respektieren.

Die statistischen Daten beruhen, wenn vorhanden, auf offiziellen Angaben, sowie auf den Daten, die uns
von den Gemeinschaften mitgeteilt und mit unseren Feldnotizen korreliert wurden. In praktisch allen
Fillen schienen uns die Informationen der religiosen Gemeinschaften mit den bei den Zusammenkiinften
beobachteten Gegebenheiten tibereinzustimmen.

Nebst diesem Uberblick haben wir Themen herausgearbeitet, die fiir die Klirung der allgemeinen
Entwicklung der Situation im Kanton Freiburg von Bedeutung sind.

Wir haben damit begonnen, die Verdnderungen der letzten zwanzig Jahre genauer zu betrachten. Dabei
haben wir uns nicht auf die statistische Dimension beschriankt, sondern haben versucht zu verstehen, was sich
verandert hat.

Anschliessend haben wir unsere Aufmerksamkeit auf die Beziehungen zwischen den religiosen
Gemeinschaften gelenkt: die Okumene und die Beziehungen zwischen den christlichen Gemeinschaften
einerseits und die interreligiosen Beziehungen, insbesondere aufgrund der muslimischen Prisenz,
andererseits.

Dann haben wir Informationen zu gewissen Aspekten der Beziehungen zwischen den religidsen
Gemeinschaften und der freiburgischen Gesellschaft zusammengetragen: zum Beispiel der gesellschaftliche
Beitrag von Religionen, die Gldubigen und die Schule und die Integration von Migrantinnen und Migranten.



Abschliessend wagen wir ein paar vorsichtige Perspektiven, die auf der gegenwirtigen Situation beruhen -
wobei wir, zum Vergleich, auch immer die Entwicklung der letzten zwanzig Jahre vor Augen haben, um einen
realistischen Ausblick zu skizzieren. Urspriinglich haben wir in Betracht gezogen, Szenarien zu entwickeln,
diese Option jedoch wieder verworfen, da Szenarien sehr leicht mit Prophezeiungen verwechselt werden!

Wir haben diese Nachforschungen auf Anfrage des Staates hin angestellt: Der Bericht diirfte bei den religiésen
Gemeinschaften jedoch ebenso auf Interesse stossen.

Da und dort finden sich Késtchen mit Zitaten im Text. Diese dienen nicht dazu, bestimmte Elemente
hervorzuheben, sondern Gesehenes und Gehortes zu teilen und zum Nachdenken anzuregen.

1.3. Vorgehen

Wir hitten einen Fragebogen ausarbeiten und diesen an alle religisen Gruppierungen im Kanton, die
Pfarreien u.s.w. versenden konnen. Dies wire einfacher gewesen, wir haben ein solches Vorgehen jedoch von
Vornherein verworfen. Die Beantwortung eines ausfiihrlichen Fragebogens hitte bei den Adressaten viel Zeit
in Anspruch genommen. Zudem hitte ein Standardfragebogen den dusserst vielfiltigen Situationen nicht
gerecht werden kénnen. Wir zogen es daher vor:

o qualitative Interviews zu fiithren: Die Gesprachspartner wurden im Hinblick darauf ausgewéhlt, ein
ausreichend vielfaltiges Bild der religiosen Realitdt des Kantons zu erhalten. Fiir jedes Interview haben wir
Fragebogen ausgearbeitet, die an die jeweilige Gruppierung und die befragte Person angepasst waren.

o Liturgien, Gottesdienste, Zusammenkiinfte, Meditationen und Gebete zu besuchen: Wir erachteten es als
unabdingbar, in den verschiedenen Gemeinschaften zu schnuppern, uns von ihrer Atmosphire ergreifen
zu lassen, den Ablauf ihrer Zusammenkiinfte zu beobachten, zu horen, was fiir Botschaften sie verbreiten
und die Zahl der Teilnehmer abzuschétzen. Bei jeder dieser Zusammenkiinfte bot sich auch Gelegenheit fiir
spontane, kiirzere oder lingere Gespriche mit den Verantwortlichen oder den Glaubigen.

Wir wollten dem religiésen Leben im Kanton den «Puls fithlen» und auf verschiedenen Gebieten seinen
Einfluss auf die Gesellschaft ausloten. Wahrend unseren viermonatigen Nachforschungen war es
selbstverstdndlich nicht moglich, sich mit allen religiosen Gemeinschaften zu treffen und simtliche Pfarreien
zu besuchen. Wir mussten eine Auswahl treffen.

Die Liste der Personen, die wir gerne noch getroffen hitten oder die uns als interessante und bereichernde
Gesprichspartner fiir unseren Uberblick angegeben worden sind, ist lang. Leider mussten wir aus
Zeitgriinden auf diese Treffen verzichten. Von der Liste der Personen, die wir gerne befragt hitten, konnten
wir wahrscheinlich rund die Halfte treffen.

Wir haben darauf geachtet, uns nicht nur mit den Landeskirchen zu treffen, sondern unsere Aufmerksamkeit
auch auf andere Formen religioser Strukturen im Kanton zu richten, auch wenn sie nur eine kleine Minderheit
darstellen - dies nicht nur, um die Vielfalt der vorhandenen Glaubenswege zu beleuchten, sondern auch,

um das Spektrum der Ansichten zu erweitern. Es war uns deshalb daran gelegen, mit einem Grossteil der
religiosen Minderheiten des Kantons, die nicht 6ffentlich-rechtlichen Status geniessen und nicht sehr bekannt
sind, Kontakt aufzunehmen (oder diesen wieder herzustellen)'.

Was die Landeskirchen betrifft, so haben wir darauf geachtet, dass unsere Interviewpartner diverse Ansétze
und die verschiedenen Regionen unseres Kantons vertreten, um die interne Vielfalt - so gut wie moglich -
wiederzugeben.

Bei den formellen Interviews haben wir unseren Gespréichspartnern versprochen, dass ihre Aussagen
anonymisiert werden, oder aber, dass wir ihnen Zitate ihrer Aussagen vorgingig unterbreiten, wenn sie auf
identifizierbare Weise wiedergegeben werden miissen. Dies ermoglichte es jeder und jedem, insbesondere

T Wir haben gewisse Gruppierungen besucht, die jedoch in diesem Bericht nicht erwahnt werden, da es sich nach Abschluss der
Untersuchung zeigte, dass sie nicht in den Rahmen des Berichts gehoren.



Personen, die Verantwortung tragen, sich frei zu dussern. Aus diesem Grund ist jeweils von «einem
katholischen Priester» oder «einem Verantwortlichen eines muslimischen Gebetsorts» die Rede, ohne dass
prézisiert wird, um welchen Priester oder um welchen Gebetsort es sich handelt. Dies ist prézis genug und
gleichzeitig lasst sich ein Zitat nicht zuordnen. Am Ende des Berichts findet sich eine Liste mit allen Personen,
die uns im Rahmen dieser Untersuchung ein formelles Gesprach gewahrt haben, und ihrer jeweiligen
Funktion. Im Bericht werden jedoch auch Personen zitiert, mit denen im Rahmen von Zusammenkiinften,

an denen wir teilgenommen haben, informelle Gespriche stattgefunden haben: Die tatsichliche Zahl der
Gesprichspartner iibersteigt somit jene, der auf der Liste aufgefiithrten.

Aufgrund der uns zur Verfiigung stehenden Zeit und der Art des Auftrags haben wir vor allem
Gesprachspartner getroffen, die mit religiosen Gemeinschaften in Zusammenhang standen: Wir hatten nicht
die Moglichkeit, aussenstehende Personen zu interviewen, zum Beispiel Personen, die den Religionen in
unserer Gesellschaft weniger Platz einrdumen wiirden. Wir hatten den Auftrag, vor allem Informationen iiber
die religiésen Gemeinschaften zu sammeln und nicht {iber die Debatten zur Religion.

Von unseren Gesprachspartnern bei den formellen Interviews waren nur wenige weiblich; Wir unterhielten
uns jedoch haufig mit Frauen wahrend der informellen Gesprache im Rahmen unserer Feldinterviews. Diese
Feststellung hat jedoch etwas paradoxes, zumal sich in zahlreichen Gemeinschaften viele Frauen engagieren.
Dies hingt vor allem mit dem gewéhlten Vorgehen fiir Recherchen zusammen, fiir die nur wenig Zeit zur
Verfiigung stand: Bei den Verantwortlichen der religiosen Gemeinschaften handelt es sich oft um Ménner. Es
wire wiinschenswert, dass es bei solchen Nachforschungen eine zweite Etappe mit einem grosseren Kreis von
Interviewpartnern geben wiirde, oder dass bei einem erneuten Unterfangen, das in die gleiche Richtung geht,
Frauen besondere Aufmerksamkeit geschenkt wird.

Wir waren stets willkommen und beeindruckt von der Offenheit unserer Gespréachspartner: Sie haben nicht
versucht «Werbung» zu machen, sondern differenziert analysiert, ohne Schwierigkeiten zu verschweigen, und
haben dazu beigetragen, eine, wie uns scheint, ausgewogene Beschreibung der religiésen Situation im Kanton
zu erstellen.

Wir sind uns des Vertrauens, das uns entgegengebracht wurde, bewusst, wie auch unserer Verantwortung, ein
moglichst ehrliches Bild von dem, was wir beobachtet und gehort haben, zu vermitteln.

Auch wenn wir, da und dort, gewisse Meinungen skizziert (und selbstverstdndlich Einschitzungen aufgrund
der Zusammenfassung der erhaltenen Informationen dargelegt) haben, so geht es uns nicht darum, in
diesem Bericht unsere Meinung kundzutun, sondern in knapper Form die Meinungen und Kommentare,
die wir gehort haben, getreu zum Ausdruck zu bringen und zu versuchen, Stossrichtungen und Tendenzen
herauszuarbeiten.

Es wire zweifellos moglich gewesen, noch viel mehr zu machen ... aber nicht in vier Monaten! Wir bitten den
werten Leser daher, sich die Grenzen eines solchen Berichts vor Augen zu halten, bevor er den Verfassern
des Berichts vorwirft, gewisse Themen nicht angesprochen oder vertieft zu haben. Die Verfasser iibernehmen
hingegen selbstverstdndlich die Verantwortung fiir sachbezogene Fehler, die sich in diese Studie hétten
einschleichen konnen, und sind dankbar fiir Korrekturen?.

1.4. Fotos

Urspriinglich war nicht vorgesehen, diesen Bericht mit Bildern zu versehen. Im Laufe der Nachforschungen
schien es uns jedoch niitzlich, ein paar Fotos beizufiigen, und wir haben begonnen Fotos zu machen. Im Laufe
des Sommers hatten wir das Gliick, dass Nicolas Brodard, ein Profifotograf und Kenner des Freiburgerlands,
uns vorschlug, einen visuellen Beitrag zu leisten.

2 Die Forschungsarbeit wurde im September 2011 abgeschlossen. Anfang Oktober wurde der Bericht revidiert und am 15. Oktober
lag eine erste Version vor. Am 11. November haben wir mit der Arbeitsgruppe, die sich mit der Antwort auf das Postulat
befasst, eine Sitzung abgehalten und daraufhin Anfang Dezember letzte Uberarbeitungen, Erganzungen und Aktualisierungen
vorgenommen. Einige geringfligige Aktualisierungen wurden Anfang Marz 2012, als das Dokument fur die Publikation vorbereitet
wurde, sowie bei der Kontrolle der Druckfahnen im Juli 2012 eingefligt.



Im August und September 2011 hat Nicolas Brodard daher verschiedene Statten und Zusammenkiinfte
besucht, um Fotografien zu machen. Die meisten der Bilder in diesem Bericht (und mit Sicherheit die besten)
stammen von ihm. In der jeweiligen Bildunterschrift ist der Urheber klar angegeben. Wir danken Nicolas
Brodard herzlich fiir seinen Beitrag. Er stellt eine deutliche Bereicherung fiir die Information des Lesers dar,
denn es wird ihm die Méglichkeit gegeben einige der in diesem Bericht erwahnten Realititen zu sehen.

1.5. Dank

Wir danken in erster Linie dem Staatsrat, dass er diese Untersuchung dem Institut Religioscope anvertraut

hat.

Anschliessend mochten wir uns bei der Arbeitsgruppe, die mit der Betreuung der Antwort auf das Postulat
beauftragt war und von Christophe Schaller (wissenschaftlicher Berater ILFD) koordiniert wurde, fiir den
fruchtbaren Austausch und die niitzlichen Informationen und Vorschldge zu diesem Bericht bedanken. Wir
danken auch Professor Francis Python (Universitét Freiburg) fiir das Durchlesen der vorletzten Version des
Berichts und seinen Bemerkungen dazu.

Wir bedanken uns bei Karin Andrey, Karin Schmid, Andrea Stettler und Susanne Streit fiir die hervorragende
Arbeit, die sie bei der Ubersetzung dieses Berichts ins Deutsche geleistet haben.

Schliesslich danken wir all jenen, die bereit waren, uns fiir unsere Umfrage zu empfangen und unsere Fragen
zu beantworten: Die Liste der besuchten Gruppierungen sowie unserer Interviewpartner befindet sich am
Ende dieses Berichts.

Selbstverstidndlich tibernehmen die Verfasser die Verantwortung fiir diesen Bericht sowohl was seinen Inhalt,
als auch was allfillige Mangel betriftt.



2. Uberblick iiber die religidsen Gemeinschaften
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im Kanton Freiburg

Im Jahr 2005 wurde ein Fiihrer tiber die religiésen Gemeinschaften in der Stadt Freiburg und Umgebung
veroffentlicht®. Wir haben dieses Werk konsultiert, zumal viele Gruppierungen, die sich auch in den

folgenden Seiten wiederfinden, darin erwahnt sind. Es war hilfreich fiir die Erstellung einer ersten Liste der
Gruppierungen, nebst unseren eigenen Unterlagen und den Quellen, die aus Suchmaschinen fiir die Ortung
religioser Gemeinschaften im Kanton hervorgehen. Wir haben jedoch nicht einfach Informationen aus diesem
Buch iibernommen, sondern haben uns direkt an jede dieser Gemeinschaften gewandt. Es ging auch darum,
den Anderungen, die sich seit 2005 ergeben haben, Rechnung zu tragen, und das Blickfeld auf den ganzen
Kanton auszuweiten.

Nebst gelegentlichen Prizisierungen zu den religiosen Gemeinschaften sowie kurzen Angaben zu ihrer
lokalen Geschichte (insbesondere bei den religiosen Minderheiten oder weniger bekannten Gruppierungen)
bestand das Hauptziel dieses Uberblicks darin, eine geographische und statistische «Karte» der Religionen im
Kanton Freiburg zu erstellen.

Entwicklung der Religionszugehdrigkeit im Kanton Freiburg 1990-2011

Romisch- katholische Evangelisch-reformierte Israelitische  Andere, keine Angabe
Jahr® Kirche Kirche Kultusgemeinde  oder konfessionslos** Total
1990 169’363 30360 145 13703 213571
2000 170069 34401 138 37098 241706
2011 184851 39949 53 56357 281210

* Die Zahlen far die Jahre 1990 und 2000 stammen von der eidgendssischen Volkszdhlung; die Daten fiir 2011 stammen aus dem
Einwohnerregister (Stand am 31. Mérz 2011), das uns freundlicherweise vom Amt fiir Statistik zur Verfigung gestellt wurde.
Der starke Riickgang der Anzahl Personen jldischen Glaubens zwischen 2000 und 2011 in obiger Tabelle ldsst sich vermutlich
zum Teil durch die unterschiedlichen Quellen erkléren.

** Einschliesslich der Glaubigen verschiedener Religionen (z. B. Muslime). Es sei jedoch auf die grosse Zunahme von Personen,
die sich als konfessionslos erkléren, in den letzten zwei Jahrzehnten hingewiesen — ein Phdnomen, das sich schweizweit
beobachten ldsst. Bei der Volkszdhlung im Jahr 2000 waren 14 500 der «anderen» konfessionslos und 9 502 Personen machten
«keine Angabe».

Fir die romisch-katholische und die evangelisch-reformierte Kirche war dies nicht schwierig: Beide verfiigen
iiber genaue und detaillierte Informationen. Wer sich neu an einem Ort niederldsst, gibt seine Konfessions-
zugehorigkeit bei der Einwohnerkontrolle an. In den Weisungen vom 28. Mai 1998 steht, dass, wenn diese
Erklarung nicht mit der von der Einwohnerkontrolle des fritheren Niederlassungsorts mitgeteilten Angabe
iibereinstimmt, diese Angabe eingetragen wird, sofern nicht der Neuzuziiger ein Schriftstiick vorlegt, das die
Richtigkeit seiner Erklarung belegt.

Fiir die iibrigen religiosen Gemeinschaften gestaltet sich das Unterfangen weniger leicht. Bis im Jahr
2000 lieferte die eidgendssische Volkszdhlung wertvolle statistische Informationen, da sie eine Frage
zur Religionszugehorigkeit enthielt. Leider wird die Volkszahlung heute aufgrund der Daten der

3 Petra Bleisch Bouzar, Jeanne Rey, Berno Stoffel und Katja Walser, Eglises, appartements, garages: la diversité des communautés
religieuses a Fribourg — Kirchen, Wohnungen, Garagen: Die Vielfalt der religiésen Gemeinschaften in Freiburg, Freiburg,
Academic Press, 2005. Dieser Band enthielt auch eine Liste aller katholischen Ordensgemeinschaften und Kongregationen in der
freiburgischen Agglomeration, was wir hier nicht gemacht haben, da dies nicht Gegenstand dieser Arbeit ist und es den Bericht
bedeutend umfangreicher gemacht hatte.



Einwohnerkontrolle* und einer Stichprobenerhebung (2,7% der Bevélkerung, weniger als 10000 Formulare
fiir den Kanton Freiburg) durchgefiihrt. Dies erlaubt es nicht, zuverldssige Daten fiir die kleinen religiosen
Gemeinschaften zu erhalten.

Orthodoxe und Muslime im Kanton geméss den Volkszdhlungen 1990 und 2000

Jahr Orthodoxe und Ostkirchen* Muslime**
1990 882 3162
2000 1961 7389

* In den Erhebungen werden die orthodoxen Kirchen byzantinischer Tradition auf die gleiche Stufe mit den altorientalischen
(Koptischen, Athiopischen usw.) Kirchen gestellt, die jedoch einer anderen Kirchenfamilie angehéren.

** Einschliesslich der Aleviten.

Dank unseren Besuchen in jeder religiosen Gemeinschaft haben wir jedoch ziemlich prézise Informationen
erhalten. Fiir die kleinen Gruppen sind wir in der Lage, realititsnahe Einschatzungen zu machen.

Fiir zwei religiose Traditionen miissen wir uns jedoch mit Informationen aus der Erhebung des Jahres 2000
begniigen: die orthodoxen Kirchen und die muslimischen Gemeinschaften. Die Personen, die gelegentlich
oder regelmassig die orthodoxen Kirchen oder muslimischen Gebetsraume aufsuchen, stellen nur einen
Bruchteil der Mitglieder dieser Religionen im Kanton dar (unter 20%, ohne genauere Angaben machen

zu konnen). Unsere Umfrage erlaubt es uns, ungefihre Angaben zur Anzahl Personen zu machen, welche
die Gebetsorte aufsuchen, jedoch nicht zur Gesamtzahl. Zwar sind die Personen, die nicht an die Orte fiir
religiose Zusammenkiinfte gehen, mehrheitlich eher von ihrem religiosen Erbe distanziert oder wenig
daran interessiert; die nicht-praktizierenden Katholiken und Protestanten sind jedoch in den Statistiken
mit eingeschlossen, und es ist angezeigt, die «nicht-praktizierenden» Orthodoxen oder Muslime auch mit
einzubeziehen’.

Es bleibt abzuwarten, welche Informationen die neue Erhebung 2010° iiber diese beiden Gemeinschaften
liefern wird und ob sie brauchbar sind. Wahrscheinlich miissen die kumulierten Ergebnisse der auf-
einanderfolgenden Umfragen mehrerer Jahre abgewartet werden, um ein genaues Bild der (praktizierenden
und nicht-praktizierenden) Muslime und Orthodoxen im Kanton zu erhalten. Es ist bedauernswert, dass die
Bundesbehorden auf die zehnjahrliche Volkszdhlung verzichten, die ein wertvolles Instrument darstellte.

In dem Bewusstsein, dass Muslime und Orthodoxe mehrheitlich ausldndischer Nationalitdt sind, lohnt es sich,
die zur Verfiigung stehenden Daten mit Blick auf die Religionszugehorigkeit der auslandischen Bevolkerung
nédher zu betrachten. Die folgende Tabelle fasst diese zusammen.

4 Die Einwohnerkontrolle erfasst die Informationen zur Religionszugehérigkeit nur fur Religionsgemeinschaften, die Uber 6ffentlich-
rechtlichen Status verfligen.

5 Die stark durch das Modell der katholischen Praxis und die traditionelle «Pflicht» der Sonntagsmesse gepragten Begriffe
«praktizierend» und «nicht-praktizierend» mtssen mit Vorsicht verwerden werden: Auch katholische Priester erzahlten uns, dass
sie Personen kennen, die zwar glaubig sind, fir die aber die Praxis nicht mehr zwingend tber die Sonntagsmesse fiihrt, oder
Menschen, die in den Kirchen beten, ohne an den Gottesdiensten teilzunehmen. Auch bei den Muslimen gibt es Personen, die im
privaten Rahmen beten. Zahlen sind nicht die ganze Wahrheit. Unsere Untersuchung betrifft hingegen das im gemeinschaftlichen
Rahmen strukturierte religidse Leben und nicht das religiose Empfinden oder die personliche Religiositat.

6 Diese Daten sind im Juni 2012 publiziert worden, jedoch beziehen sie sich nur auf die Bevolkerung Uber 15 Jahren: Es wird im
Kanton von 7255 Musliminnen und Muslimen von 15 Jahren oder alter ausgegangen (Vertrauensintervall: 13,9%). Werden die
jungeren Personen mitgezahlt, Ubersteigt die muslimische Bevdlkerung im Kanton 10 000 Personen.
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Romisch-katholische  Evangelisch-reformierte Israelitische  Andere, keine Angabe Total

Kirche Kirche Kultusgemeinde und konfessionslos
Jahr* Auslander Auslander Auslander Auslander Auslander
1990 18966 1292 43 6557 26858
2000 18316 1281 34 15893 35524
2011 28697 1517 13 22585 52812

* Die Zahlen fir die Jahre 1990 und 2000 stammen von der eidgendssischen Volkszéhlung; die Daten fiir 2011 stammen aus
dem Einwohnerregister (Stand am 31. Médrz 2011), das uns freundlicherweise vom Amt fir Statistik zur Verfigung gestellt
wurde.

Lasst man die Schweizerinnen und Schweizer aus der Kategorie «Andere, keine Angabe und konfessionslos»
weg, verbleiben am 31. Mérz 2011 22 585 Personen in dieser Kategorie: darunter sind also die auslandischen
Muslime, Aleviten, Orthodoxen, Buddhisten, Hindus, Evangelikale, Zeugen Jehovas, Konfessionslosen oder
Mitglieder von anderen religiosen Gruppen, die nicht zu den anerkannten Kirchen gehoren. Wir beobachten
eine geringere Zunahme der Auslanderinnen und Auslénder, die einer anderen religiésen Gemeinschaft als
den beiden Landeskirchen angehoren, oder die konfessionslos sind.

Die Problematik der Statistiken liber die Religionen

Nach Meinung von Experten ist die Statistik der Religionen eine der Statistiken, die am meisten unter der
Einstellung der traditionellen Volkszahlungen leidet. Das ist bedauerlich vor dem Hintergrund, dass die
Diversifizierung und der Wandel unserer Religionslandschaft nach sinnvollen Analysen durch die politischen
Behorden verlangt.

Diese Lucken kénnen durch den Ruckgriff auf andere Quellen teilweise gestopft werden. Verbesserungen
sind unter anderem in folgenden Bereichen mdéglich:

1) Gemass dem Bundesgesetz vom 23. Juni 2006 Uber die Harmonisierung der Einwohnerregister
und anderer amtlicher Personenregister (Registerharmonisierungsgesetz, RHG) enthalten die
Einwohnerregister mindestens unter anderem die «Zugehdorigkeit zu einer 6ffentlich-rechtlich oder auf
andere Weise vom Kanton anerkannten Religionsgemeinschaft». Der Kanton Freiburg hat sich an diese
Mindestanforderungen gehalten. Wenn sich der politische Wille dazu dusserte, konnte man erwagen,
Uber dieses Minimum hinauszugehen und eine kantonale Gesetzesgrundlage zur Erfassung von
detaillierteren Daten zu schaffen.

2) Bei der jahrlichen Strukturerhebung des Bundes anhand von Fragebogen, die die Volkszéhlung abgeldst
hat, werden schweizweit 200 000 Personen befragt, davon 10 000 im Kanton Freiburg. Sie beinhaltet
zwar Fragen zur Religionszugehdorigkeit, da es sich aber nur um eine Stichprobe handelt, erlaubt sie
fur kleine Bevolkerungsgruppen keine genligend prazisen Informationsangaben (kleine Gemeinden,
religidse Minderheiten). Das Bundesamt fur Statistik (BFS) bietet den Stadten und Kantonen jedoch die
Moglichkeit, die Stichprobe zu vergréssern (indem die Stichprobenbasis um maximal das Vierfache
erweitert wird), aber auf ihre eigenen Kosten. Die Kosten betragen etwas unter 10 Franken pro
Fragebogen. Ob ein allfélliges Interesse an einer Vergrésserung besteht, musste auf der Grundlage der
ersten, 2012 publizierten Ergebnisse beurteilt werden.

3) Jedes Jahr fuhrt das BFS eine thematische Erhebung anhand von telefonischen Befragungen durch,
die sich jeweils einem bestimmten Thema widmet: Finf Themen wechseln sich von Jahr zu Jahr ab und
wiederholen sich alle flinf Jahre. 2014 widmet sich diese Erhebung den Themen Sprache, Religion und
Kultur. Dadurch werden auf Bundesebene gentigend detaillierte Informationen vorhanden sein, doch die
Erhebung ist nicht so konzipiert, dass auf Kantonsebene aussagekraftige Ergebnisse erhoben werden
kénnten. Diese haben jedoch die Mdglichkeit, die Stichprobe auf ihre eigenen Kosten zu vergréssern. Da
die anfangliche Grésse der Stichprobe noch nicht bekannt ist, ist es noch zu frih, um den Umfang der

Vergrésserung zu bestimmen, die flir den Kanton Freiburg notwendig ware und die Kosten, die dies nach
sich ziehen wurde.
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Diese Daten miissten mit denjenigen der Einbiirgerungen abgeglichen werden kénnen. Die Zahlen lassen
jedoch darauf schliessen, dass die Zunahme an Orthodoxen und Muslimen im Verlaufe des vergangenen
Jahrzehnts gebremst wurde. Die partiellen Daten, tiber die wir fiir die Religionszugehdorigkeit in den Schulen
verfiigen (vgl. Tabelle in Abschnitt 5.4), liefern tibereinstimmende Angaben: Die Anzahl muslimischer
Schiilerinnen und Schiiler scheint in den vergangenen Jahren verglichen mit den anderen Religionen nicht
stark angestiegen zu sein.

Schliesslich mochten wir betonen, dass der Umfang der nachfolgenden Prisentation jeder religiosen
Gemeinschaft nicht ihre jeweilige statistische Bedeutung widerspiegelt: Ansonsten miisste der Abschnitt

tiber die romisch-katholische Kirche viel umfangreicher sein. Einen relativ grossen Platz mussten wir den
religiosen Minderheiten widmen; sie sind auch die allgemein am wenigsten bekannten Elemente des religiosen
Lebens im Kanton.

2.1. Katholizismus

2.1.1. Rémisch-katholische Kirche: Didzese von Lausanne, Genf und Freiburg

Die romisch-katholische Kirche ist die grosste religiose Gruppe in der Schweiz (41,82% der Bevolkerung bei
der Volkszdhlung 2000) und natiirlich auch im Kanton Freiburg. Auf der Grundlage der Kirchenstatistiken
gibt das Personalverzeichnis der Diozese fiir 2008 die Zahl von 184243 romisch-katholischen im Kanton
an’. Dies entspricht etwas mehr als einem Viertel der gesamten katholischen Bevolkerung der Diézese von
Lausanne, Genf und Freiburg (www.diocese-1gf.ch), die vier Kantone umfasst.

Kommunion in der Kirche Murist, wéahrend der Feier
zu Maria Himmelfahrt (© 2011 Nicolas Brodard —
www.nicolasbrodard.com).

Teilt man diese Zahlen auf die Dekanate auf, so zahlt das Dekanat Freiburg (Stadt und Umgebung)

34627 Glaubige, jenes von Sarine-Lac 44724, Broye 17 074, Glane-Veveyse 25388, jenes von Gruyere

34886 und jenes der Sense 27 544 Gldubige. Rund 40000 Katholiken sind deutscher Muttersprache (22,4% der
Freiburger Katholiken, aufgeteilt auf 18 Pfarreien im Sense- und Seebezirk sowie Jaun), dazu kommen

die Katholiken deutscher Muttersprache in den Pfarreien Freiburgs und der Umgebung (www.kath.ch/dfr).

In der katholischen Kirche des Kantons Freiburg (www.cath-fr.ch) ist je ein Bischofsvikar zustdndig fiir den
franzosischsprachigen Teil und fiir den deutschsprachigen Teil sowie die deutschsprachigen Gemeinschaften
in anderen Teilen des Kantons.

Es gibt 141 freiburgische Pfarreien. Die Diozese ist derzeit in Seelsorgeeinheiten eingeteilt. Im Kanton
Freiburg gibt es 13 franzosischsprachige Seelsorgeeinheiten (drei davon fiir die Stadt Freiburg und
Umgebung), 5 deutschsprachige (eine davon fiir die Glaubigen deutscher Muttersprache in der Stadt
Freiburg), 1 zweisprachige, dazu kommen 3 interkantonale Seelsorgeeinheiten, die sowohl freiburgische als
auch waadtlindische Pfarreien umfassen.

7 Diese Zahl stimmt Uberein mit den Daten der Volkszahlung 2000, die acht Jahre zuvor insgesamt 170069 romisch-katholische
Personen im Kanton zahlte. Die im Personalverzeichnis der Diézese angegebene Zahl schliesst aufgrund der interkantonalen
Seelsorgeeinheiten auch einige hundert waadtlandische Katholiken ein.
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Eine Votivmesse in der Kirche Farvagny (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).

Ebenfalls zu erwédhnen sind die 5 Sprachmissionen, namentlich fiir Bevolkerungsgruppen aus Siiddeuropa®.
Im Kanton leben rund 18 000 Personen portugiesischer Herkunft®, 3500 italienischer Herkunft, 2000
spanischer Herkunft und 2000 bis 3000 spanischsprachige aus Lateinamerika. Die katholischen Portugiesen
machen schon allein rund 10% der katholischen Bevolkerung des Kantons aus. Diese lebendigen Gemeinden
profitieren von der Infrastruktur, die ihnen von den Pfarreien zur Verfiigung gestellt wird.

Die Kirche von Semsales
(© 2011 Nicolas Brodard —
www.nicolasbrodard.com).

Fir eine detaillierte Ubersicht tiber die Organisation der Didzese, der Seelsorgeeinheiten und des Kirchenpersonals, vergleichen
Sie bitte das Personalverzeichnis der Diézese Lausanne, Genf und Freiburg, Freiburg, Paulusverlag, 2011.

Es sei auf die Studie einer Studentin der Universitat Freiburg Uber die portugiesische Sprachmission Freiburg verwiesen,

die ihre Funktionsweise und ihre Rolle flr die Erhaltung der lusitanischen Traditionen beleuchtet: Raissa Ebner, Pratiques
religieuses et communauté culturelle: ethnographie d’une mission catholique de langue portugaise (Lizentiatsarbeit,
Gesellschaftswissenschaften), Universitat Freiburg, Mai 2008.



«Die katholischen kirchlichen Kérperschaften werden errichtet, um der Kirche die Erfiillung ihres
Auftrages zu erméglichen» (Katholisches Kirchenstatut, Art. 2, Abs. 1) und «sie sorgen fiir die Finanzierung
der kirchlichen Aufgaben» (Abs. 2). Diese 6ffentlich-rechtlichen Koérperschaften fassen die Glaubigen

der Kirche nach dem in der Schweiz vorherrschenden «dualen» System unter sich zusammen, bei dem
kanonische (hierarchische) Strukturen und 6ffentlich-rechtliche (demokratische) Strukturen nebeneinander
bestehen, wobei sich letztere mit allen materiellen Aspekten befassen. Nebst den pfarreilichen kirchlichen
Korperschaften gibt es auch eine kantonale kirchliche Korperschaft, wobei letztere von den Pfarreien die fiir
ihren Betrieb notigen Ressourcen erhilt.

Die Pfarreien sind in der kantonalen Landschaft gut verankert und spielen auch weiterhin eine nicht zu
unterschitzende Rolle als Ort der Geselligkeit und karitativer Tatigkeit.

Nebst ihren internen Strukturen und Verwaltungskommissionen unterhélt die romisch-katholische Kirche
verschiedene seelsorgerische Dienste: Spitalseelsorge, Seelsorge in Alters- und Pflegeheimen, in Gefdngnissen,
in Bildungseinrichtungen aller Stufen; Arbeitsseelsorge, Seelsorge fiir Migrantinnen und Migranten usw.;
nicht zu vergessen sind auch die katholisch geprigten karitativen und sozialen Werke.

Da der Katholizismus in unserem Kanton stark verankert ist, besteht auch ein bedeutendes katholisches
Vereinswesen; Gewisse Organisationen sind nach wie vor dynamisch, andere sind jedoch weniger aktiv. Das
katholische Vereinsleben unterscheidet sich auch zwischen den verschiedenen Regionen des Kantons. Im
Allgemeinen ist die Rekrutierung neuer Mitglieder nicht mehr so einfach.

Die theologische Fakultit der Universitdt Freiburg verleiht Freiburg noch immer internationale Ausstrahlung.
Freiburg beherbergt auch das didzesane Priesterseminar - sowie das Priesterseminar Sitten.

Im Bereich Medien hat das Schweizerische Katholische Pressesekretariat sowie die franzdsischsprachige
Redaktion der katholischen internationalen Presseagentur (KIPA, www.kipa-apic.ch) ihren Sitz in Freiburg.

Was die internationale Rolle von Freiburg betrifft, so sei auch Missio (www.missio.ch) erwihnt, die Schweizer
Zweigstelle des Internationalen Katholischen Missionswerks, die hier angesiedelt ist, wie auch weitere
Institutionen mit Missionsauftrag.

Votivtafeln in der Grotte der Kapelle von Tafers
(© 2011 J.-F. Mayer).

Auf dem Gebiet des Kantons Freiburg befindet sich eine bedeutende Zahl religioser Orden und
Kongregationen, davon mehrere kontemplative Kloster: die Zisterzienserinnenabtei Magerau
(www.maigrauge.ch), das Kapuzinerinnenkloster Montorge (www.capucins.ch/montorge.htm), das Kloster
der Visitation, das Dominikanerinnenkloster von Estavayer-le-Lac (www.moniales-op.ch), die Zisterzien-
serinnenabtei Fille-Dieu (www.fille-dieu.ch), der Karmel von Le Paquier (www.carmel-lepaquier.com), die
Zisterzienserabtei Altenryf (www.abbaye-hauterive.ch), die Kartause La Valsainte. In der Stadt Freiburg gibt
es 25 weibliche Orden und Kongregationen und {iber 20 in anderen Orten des Kantons. Bei den mannlichen
Kongregationen und Ordenshidusern kommt man auf rund 25 im Kanton.

Es sollten auch noch einige neue Gemeinschaften angefiigt werden: das Begegnungs- und Bildungszentrum
der Fokolar-Bewegung in Montet (Broye) seit 1981, die Gemeinschaft Verbe de Vie in Pensier seit 1993 (im
Zuge der charismatischen Erneuerung), eine Gruppe der Bruderschaft Eucharistein in Bourguillon seit
2001 (sie teilt das Leben und arbeitet aktiv mit den Studenten des 2004 gegriindeten Institut Philanthropos
zusammen, das Jugendlichen eine einjihrige, christliche Ausbildung anbietet, bevor sie sich anderen
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Tatigkeiten zuwenden). Ebenfalls zu erwdhnen ist die 1982 gegriindete Communauté de la Grotte (www.
arche-helvetia.ch/grotte), die sich 1994 der Arche Internationale von Jean Vanier anschloss und in Freiburg
drei Heime fithrt'.

Zu den wahrscheinlich bekanntesten und beliebtesten Wallfahrtsorten im Kanton Freiburg geh6ren
Notre-Dame de Bourguillon, Notre-Dame des Marches und Notre-Dame de Tours.

Wie in allen Bistiimern der Schweiz geht auch im Bistum Lausanne, Genf und Freiburg die Zahl der
inkardinierten Priester zuriick: Die Mehrheit der Priester des Bistums sind iiber 60 Jahre alt. Eine vor ein paar
Jahren durchgefiihrte vergleichende Studie hat ergeben, dass die Anzahl der Diakone zwar noch nicht sehr
hoch ist und jene der Pastoralassistentinnen und -assistenten unter dem schweizerischen Durchschnitt liegt,
die Laienmitarbeiterinnen und -mitarbeiter ohne theologisches Universitatsstudium (Auxiliaires pastorales,
Animateurs und Agents pastoraux) jedoch eine wichtige Rolle spielen'’.

Der Betrieb der Pfarreien und der katholisch orientierten Titigkeiten im Kanton beruht weiterhin nicht
nur auf dem Klerus sondern auch auf der ehernamtlichen Tatigkeit zahlreicher beauftragter oder nicht
beauftragter Laienmitarbeiterinnen und -mitarbeiter.

2.1.2. Weitere katholische Gemeinschaften

Piusbruderschaft St. Pius X.

Der Fall der Priesterbruderschaft St. Pius X. sollte separat behandelt werden. Diese Gruppierung (deren
Errichtungsdekret 1970 von Bischof Frangois Charriere in Freiburg unterzeichnet worden ist) betrachtet sich
als Bestandteil der romisch-katholischen Kirche, trotz ihrer speziellen Situation. Die Priester und die meisten
Glaubigen im Kanton bezahlen ausserdem weiterhin die Kirchensteuer, obwohl sie die Kirchen der Pfarreien
nicht besuchen, um «ihrer Liebe zur Kirche, dem Heiligen Vater, dem Bistum und den Bischofen Ausdruck
zu verleihen», wie uns mitgeteilt wurde. Die Priesterbruderschaft St. Pius X. verfiigt tiber drei Gebetsorte im
Kanton: die Kapelle Unsere Liebe Frau, Hiiterin des Glaubens, die in einem ehemaligen Industriegebaude in
der ndhren Umgebung von Freiburg eingerichtet und 2001
eingeweiht worden ist (nach verschiedenen provisorischen
Gottesdienstraumen), und fiir 140 Personen Platz bietet;

das Maison Domus Dei, in Enney, wo Exerzitien organisiert
werden, und eine Kapelle in Im Fang.

In Freiburg gibt es 130 und in Enney rund hundert Glaubige
(jene von Im Fang, wo die Messen am Samstag gefeiert werden
und gleichzeitig Religionsunterricht erteilt wird, inbegriften),
die regelmaissig die Messe besuchen. Die freiburgischen
Anhinger der Piusbruderschaft kommen vor allem aus dem

Die Kapelle Unsere Liebe Frau, Saane-, dem Sense- und dem Greyerzbezirk. In Freiburg sind
Hiterin des Glaubens, in Granges-Paccot 85% der Anhédnger deutschsprachig. Im Greyerzbezirk ist
(© 2011 J.-F. Mayer). das Verhiltnis zwischen deutsch- und franzdsischsprachigen

Gldubigen etwa ausgeglichen.

Christkatholische Diaspora

Die Christkatholische Kirche entstand im 19. Jahrhundert und ist in mehreren Schweizer Kantonen
angesiedelt. Im Kanton Freiburg hat sie, nach der kurzen Episode des «Schismas von Autavaux-Forel» von
1909-1910"* jedoch nie dauerhaft Fuss gefasst. Es besteht jedoch eine kleine christkatholische Gruppierung:

9 Virginie Dufour hat eine Bestandesaufnahme dieser Gruppierungen vorgenommen, in Le renouveau spirituel dans I'espace
catholique romand (1970-2010). Inventaire et analyse d’une diffusion (Masterarbeit, Philosophische Fakultat), Universitéat Freiburg,
2011. Diese Masterarbeit enthalt auch eine interessante Prasentation der charismatischen Erneuerung in der Westschweiz
(www.renouveau.ch), deren erste Gruppierung 1972 in der Schweiz gegriindet worden ist. Diese Gruppierungen erreichten 1995
ihren Hochststand und gingen anschliessend zuriick. Heute gibt es noch acht Gruppierungen im Kanton. Die neuesten befinden
sich in Matran (seit 2007) und in Broc (seit 2010).

" Schweizerisches Pastoralsoziologisches Institut SPI (Hrsg.), Katholische Kirche in der Schweiz. Zahlen — Fakten — Entwicklungen
1996-2005, St. Gallen, SPI, 2007, S. 69.

2 Vgl. Jean-Marie Barras, «Le schisme d’Autavaux», www.nervo.ch/jm-barras/jean-marieba-479.html.



es handelt sich vor allem um aus anderen Kantonen stammende Christkatholikinnen und -katholiken,

und seit Neuerem um einige freiburgische Katholiken, die mit Rom uneinig und der Christkatholischen
Kirche beigetreten sind. Fiir die deutschsprachigen Christkatholiken, die von der Berner Gemeinde
seelsorgerisch betreut werden, wird vierteljahrlich in Freiburg eine Messe gehalten. Die franzdsischsprachigen
Christkatholiken sind ihrerseits an die Lausanner Pfarrei und ihre Diaspora angegliedert (www.catholique-
chretienne.ch), welche die Kantone Waadt, Wallis und Freiburg abdeckt. Einmal im Monat findet eine
Messfeier in Lausanne statt.

Die Palmarianisch-Katholische Kirche

In der Gegend von Jaun gibt es seit mehreren Jahren eine kleine Gruppe Glaubiger, die sich der Palma-
rianisch-Katholischen Kirche angeschlossen haben. Diese ist in den 1970er-Jahren im Zuge von (von der
katholischen Hierarchie nicht anerkannten) Marienerscheinungen in Palmar de Troya (Spanien) entstanden.
Der Heilige Stuhl der palmarianisch-katholischen Kirche ist in dieser Ortschaft in der Region von Sevilla
angesiedelt. Ihr erstes Oberhaupt war ein Papst, der sich den Namen Gregor XVII. gab; nach dessen Tod trat
einer seiner Kardinidle unter dem Papstnamen Petrus II. seine Nachfolge an. Petrus II. Verstarb am 15. Juli
2011. Sein Nachfolger wurde gewahlt und nahm den Namen Gregor X VIII. an. Die palmarianisch-katholische
Kirche erachtet alle nicht von ihr erteilten Sakramente als ungiiltig. Die freiburgische Gemeinschaft, die aus
einigen Familien besteht, verfiigt tiber eine in einem Privathaus untergebrachte Kappelle, ist eher unauffillig
und lebt nach strengen Verhaltensregeln.

2.2. Protestantismus

2.2.1. Evangelisch-reformierte Kirche

Mit Ausnahme einiger Kirchgemeinden im Murtenbiet, die den reformierten Glauben im 16. Jh. angenommen
hatten, dauerte es bis ins 19. Jh., bis in den tibrigen Bezirken reformierte Gemeinschaften auftauchten. Seit
dem Kirchengesetz vom 21. Februar 1854 ist die reformierte Kirche im ganzen Kanton 6ffentlich-rechtlich
anerkannt!’.

Reformierte Kirche Bulle
(© 2011 Nicolas Brodard —
www.nicolasbrodard.com).

Heute kann der wachsende Protestantismus, grosstenteils eine Folge der interkantonalen Migration, im
ganzen Kanton beobachtet werden. Dieses Wachstum hat zur Entstehung neuer Kirchgemeinden aus der
Aufspaltung ehemaliger Kirchgemeinden, die ein grosseres Gebiet umfassten, gefithrt. Im Jahr 1999 wurde
die Kirchgemeinde St. Antoni, die den Sensebezirk abdeckte, in fiinf Kirchgemeinden aufgespaltet. Die
Kirchgemeinde Romont-Chatel-Saint-Denis wurde 2001 auf den Glane- und den Vivisbachbezirk aufgeteilt.

8 Vgl. Noélle-Laetitia Perret, Schépferische Minderheit oder Partnerschaft in Verantwortung? Die staatliche Anerkennung der
evangelisch-reformierten Kirche im Kanton Freiburg im Jahr 1854, Neuenburg, Heinstein, 2006.
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Im Jahr 2000 zdhlte der Kanton 35102 Reformierte'*. 2010 betrug diese Zahl 40 628'. Die evangelisch-
reformierte Kirche des Kantons Freiburg umfasst derzeit 16 Kirchgemeinden: 3 sind zweisprachig,

8 deutschsprachig und 5 franzosischsprachig. Sie ist als Kirchgemeinde-Verband organisiert. Die
Kirchgemeinden engagieren die Pfarrerinnen und Pfarrer. Sie verfiigen tiber eine Finanzautonomie und
tragen mit einem definierten Prozentsatz zum Budget der Kantonalkirche bei. Die Kirchgemeinden
sind darum das Herzstiick des reformierten Lebens im Kanton: Die Kantonalstruktur spielt eine eher
unterstiitzende Rolle.

Die Zweisprachigkeit sowie die verschiedenen Herkunftskantone der Neuankémmlinge, welche die Zahl der
Protestanten erhohen, bringen das Nebeneinander verschiedener «Traditionen» mit sich: Zwinglis Erbe hat die
Deutschschweizer gepragt, dasjenige von Calvin die Romands. Reformierte sprechen eher von einer Vielzahl
an Einfliissen als einer fiir den Kanton Freiburg spezifischen reformierten Identitit.

Reformierte Kirche Freiburg
(© 2011 Nicolas Brodard —
www.nicolasbrodard.com).

In Freiburg finden seit 1836 regelmassig reformierte Gottesdienste statt. Die Kirche wurde 1875 eingeweiht.
Heute hat die Kirchgemeinde 6000 Mitglieder und 5 Pfarrstellen (2 deutschsprachige und 3 franzosisch-
sprachige). Der wirtschaftliche Aufschwung und die Ndhe zu Bern (Personen, die in der Bundeshauptstadt
arbeiten, aber ihre Kinder in die franzdsischsprachige Schule schicken wollen) haben viele Reformierte

in die Region gebracht. Die zweisprachige Kirchgemeinde ist heute mehrheitlich franzosischsprachig und
bemiiht sich darum, eine «vielfiltige reformierte Kultur» aufrechtzuerhalten, die den unterschiedlichen
Empfindlichkeiten Rechnung trégt.

Die Kirchgemeinden des Seebezirks sind Murten (5190 Kirchgemeindemitglieder), Cordast (2551), Ferenbalm
(im Kanton Bern gelegen, schliesst aber sechs Freiburger Gemeinden mit ein, 885), Kerzers (ebenfalls

eine «bernisch-freiburgische» Kirchgemeinde, 3005), Meyriez (1034) und Mdtier-Vully (1701). Neben den
Urfreiburgern gehoren ihnen auch Reformierte an, die urspriinglich aus anderen Kantonen kommen,
insbesondere aus Bern. In Kerzers gibt es ausserdem ein Evangelisches Gemeinschaftswerk (EGW,
www.egw-kerzers.ch), dessen derzeitiges Gemeinschaftshaus 1904 erbaut wurde und das einen weiteren
Standort in Miintschemier (BE) besitzt. Es zahlt 106 Mitglieder, aber ungefidhr 150 Personen nehmen an

den Aktivitdten teil. Das EGW entstand aus pietistischen Stromungen im bernischen Protestantismus

des 19. Jahrhunderts und versteht sich als unabhéingiges Werk innerhalb der evangelisch-reformierten Kirche:
Die meisten seiner Mitglieder in Kerzers sind daher auch Mitglieder der reformierten Kirche'®.

4 Die eidgendssische Volkszahlung 2000 ergab eine Zahl von 34401 Reformierten im Kanton Freiburg: Diese gute Ubereinstimmung
mit den Zahlen der kantonalen reformierten Kirche zeigt, dass diese auch fur 2010 als verlésslich betrachtet werden kénnen. 1990
waren es 31384 Reformierte.

5 Hier stlitzen wir uns auf den Jahresbericht 2010 der Evangelisch-reformierten Kirche des Kantons Freiburg. Dieser kann auf der
Website der Kirche heruntergeladen werden: www.ref-fr.ch/jahresbericht-rapport-annuel-2010.

6 In seiner Zeitschrift wort+wérch vom August 2009 verdéffentlichte das EGW ein Dossier Uber die Beziehungen zur Reformierten
Kirche des Kantons Bern und die Diskussionen dazu. Dieses Dossier ist online abrufbar: http://www.egw.ch/download.php//
file/?download=484. Wir danken Andreas Wasserfallen (Kerzers) fur diese Quelle.



Mi Der Gottesdienstraum der reformierten Kirche
in Bésingen aus dem Jahr 2008
(© 2011 J.-F. Mayer).

Der Sensebezirk ist der zweite Bezirk mit vielen Reformierten, da im 19. Jh. Berner Bauern hierher kamen
(bis in die 1940er-Jahre war der Kauf von Bauernhéfen einfach). Die Kirchgemeinden sind Bosingen (1128
Mitglieder)", Diidingen (1255), St. Antoni (2031), Weissenstein-Rechthalten (1097) und Wiinnewil-Flamatt-
Uberstorf (2272). Fiir lange Zeit (von 1867 bis 1998) vereinte eine einzige Kirchgemeinde mit Zentrum in St.
Antoni (Kirche 1866 eingeweiht) alle Reformierten des Bezirks. Neue reformierte Glaubige, hauptsichlich
bernischen Ursprungs, gesellten sich zu der bestehenden Bevélkerung.

Im Glanebezirk (www.ref-fr.ch/laglane-romont) wurde die 2000-Mitglieder-Grenze 2010 durchbrochen;
tendenziell scheint die Zahl in den kommenden Jahren weiter stark anzusteigen. Die Kirchgemeinde hat als
Ergebnis mehrerer Einwanderungen aus den deutschschweizerischen Gebieten (Bauern aus den Kantonen
Bern, Basel und Aargau, oder Personen, die gekommen sind, um im Armeemotorfahrzeugpark oder in
Fabriken zu arbeiten) auch deutschsprachige Mitglieder: An einem Sonntag im Monat wird der Gottesdienst
auf Deutsch abgehalten. Aber diese deutschsprachige Migration ist jetzt versiegt: Sie wurde von neuen
Zuzligern abgelost.

In Bulle werden seit 1839 regelmissig Gottesdienste gefeiert, vorerst in einem privaten Rahmen. Die
Kirche wurde 1894 eingeweiht. Die Kirchgemeinde Bulle-La Gruyeére (www.eglise-bulle.ch) zdhlte 2010
2737 Mitglieder. Hauptséchlich aus dem Kanton Waadt und der Deutschschweiz kommende Neubiirger
tragen zur Entwicklung und Verjiingung der Kirchgemeinde bei.

Die evangelisch-reformierte Kirchgemeinde von Estavayer-le-Lac und der Freiburger Broye (www.ref-fr.ch/
estavayer-le-lac) umfasst 49 Standorte mit 4544 Anhingern. Die Anzahl Mitglieder steigt hier linear an:
Der Reiz der Freiburger Broye, mit verniinftigen Immobilienpreisen, einer geringeren Steuerbelastung,
qualitativ guten Schulen und guten Verkehrsverbindungen macht sich bei den Waadtldndern bemerkbar,
wihrend das Seeufer auch Berner anzieht, viele davon im Rentenalter. Die Kirchgemeinde versucht, einige
Gottesdienste auf Deutsch abzuhalten oder verweist die deutschsprachigen Glaubigen auf die deutschen
Gottesdienste der Waadtlander Broye.

Im Vivisbachbezirk sind die Bewohner von Gemeinden wie Saint-Martin oder Attalens heute aufgrund des
Zuzugs aus der Waadt zu einem Drittel nicht mehr katholisch. So hat sich das religiose Profil des Bezirks
gewandelt. Die evangelisch-reformierte Kirchgemeinde Chatel-St-Denis-La Veveyse zahlt etwas mehr als
3000 Mitglieder: viele davon waadtlandischen Ursprungs. Rund 20 Personen besuchen regelmissig die
Gottesdienste.

7 Die moderne Kirche im Dorfzentrum wurde 2008 unter dem Namen «Arche» eingeweint und ist somit, Irrtum vorbehalten, die
jungste Kirche, die im Kanton erbaut wurde (vgl. Isabelle Eichenberger, «Bosingen enterre la hache de la guerre de religion»,
Swisslinfo.ch, 22. Dezember 2008, www.swissinfo.ch/fre/index.html?cid=7104736).
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2.2.2. Evangelische Freikirchen

Gemiss Volkszahlung 2000 versammeln die evangelischen Freikirchen und weitere protestantische
Gemeinschaften 1584 Personen im Kanton'®. 1990 waren es 1000. Die Zunahme zwischen 2000 und 2010
war wahrscheinlich mindestens gleich gross wie wiahrend der vorangegangenen zehn Jahre. Wir schauen
uns fiir jede Gruppe einzeln an, wie viele Mitglieder sie ungefahr z4hlt. Diese Gemeinschaften zeichnen
sich generell durch ein hohes freiwilliges Engagement ihrer Mitglieder aus: Die Mitglieder sind mehrheitlich
Praktizierende.

Lange Zeit hat jede evangelische Freikirche eine individuelle Existenz gefiihrt. Seit 1999 haben sich aber
Beziehungen zwischen mehreren freikirchlichen Gemeinschaften in der Stadt Freiburg entwickelt, die nun
regelmassig Sitzungen unter den Pfarrern und gemeinsame Lobgottesdienste durchfiihren.

2.2.2.1. Von Christen schweizerischen Ursprungs gegriindete Gruppen

Bis Anfang der 1980er-Jahre waren die evangelisch freikirchlichen Gemeinschaften im Kanton Freiburg
ausschliesslich deutschsprachig. Gewisse freikirchliche Kreise anderer Kantone hegten jedoch seit Jahren den
Wunsch nach franzosischsprachigen Gruppen, da sie nach missionarischen Tétigkeiten auf katholischem
Boden strebten.

Heute sind mehrere evangelische Freikirchen franzdsischer Sprache aktiv: Einige Pfarrer sprechen sogar
davon, dass es in den 1980er und 1990er-Jahren eine «Erweckung» gab (im Sinn, den dieses Wort in der
evangelikalen Bewegung hat). Neuer Schwung konnte folgen. Wihrend einer von der Fédération romande
d’Eglises évangéliques (FREE) organisierten Versammlung kiindigte der International Christian Fellowship
(ICF) 2009 seine Absicht an, in mehreren Kantonen, darunter Freiburg «Kirchen fiir die neue Generation»
in Gang zu bringen'. Zwei «Connect Groups» mit Glaubigen der Eglise C3 (Christian City Church, www.
c3lausanne.ch) aus Lausanne treffen sich regelmidssig im Kanton. Seit April 2012 finden sonntégliche
Zusammenkiinfte dieser Gruppe in Freiburg statt.

Neben den evangelisch freikirchlichen Gemeinschaften, von denen eine Ubersicht nach Bezirk folgt, gibt es
noch einige kleinere, auf eine Familiengruppe reduzierte Gruppierungen ohne 6ffentliches Gotteshaus: Diese
sollen im Broye- und im Sensebezirk vorkommen.

= ; : Broyebezirk

Die Eglise évangélique missionnaire d’Estavayer-le-Lac

' (www.eem-estavayer.ch) besteht seit 1982 und trug lange
den Namen Eglise de I'Union des assemblées missionnaires
(Kirche der Vereinigung Freier Missionsgemeinden); sie ist

: Cubd \IR00 weiterhin Mitglied dieser Vereinigung. Am Anfang hatte die
T dage Gemeinschaft rund zehn Mitglieder, heute sind es etwa vierzig
Familien.

Es gibt ausserdem Freiburger, die evangelische Freikirchen
besuchen, die sich in der Waadtlander Broye befinden.

Glanebezirk
Alliance Pierres Vivantes (APV, www.apv.org) ist ein
g OSSN e e christliches Werk, das 1987 im Glanebezirk entstanden ist.
Evangelisch freikirchlicher Gebetsort in Nachdem die Gruppe vorerst in Sédeilles zusammenkam, liegt
Estavayer (© 2011 Nicolas Brodard — ihr Zentrum seit 1991 in Siviriez, wo sie das ehemalige Hotel
www.nicolasbrodard.com). de la Gare gekauft hat. Dort fithrt sie zahlreiche Tatigkeiten

8 In der Tabelle auf der Website des Amts flr Statistik des Staates Freiburg sind 2418 Mitglieder flir die «<Evangelischen Freikirchen
und Ubrigen protestantische Gemeinschaften» angegeben. Dies lasst sich jedoch damit erklaren, dass die Zeugen Jehovas
und die Mitglieder der Neuapostolischen Kirche der Einfachheit halber mit eingeschlossen sind (http:/appl.fr.ch/stat_statonline/
standards/etape2.asp?Tableau=59&Contexte=1).

1 Serge Carrel, «Ca bouge du c6té des implantations de nouvelles Eglises en Suisse romandel», 13. November 2009,
www.lafree.ch/details.php/fr/actualite.html?idelement=1033.



durch, unter anderem eine kleine Privatschule. Es wird stark auf die Familie fokussiert. APV zéhlte rund
hundert Glaubige, die regelmassig kamen; nachdem die Zahl voriibergehend angestiegen war, gab es in den
vergangenen Jahren einen leichten Mitgliederriickgang. Die Mehrheit ihrer Mitglieder wohnt im Glane-;
ungefdhr ein Drittel im Broyebezirk.

Ein methodistischer Prediger, der seit 2010 in Romont wohnt, untersucht die Moglichkeit, dort eine
evangelisch freikirchliche Gemeinschaft zu griinden. Neben den Personen, die an den Gottesdiensten der
Alliance Pierres Vivantes teilnehmen, gibt es 100 bis 150 Angehorige von evangelischen Freikirchen im
Glanebezirk, die die Gottesdienste in anderen Bezirken besuchen.

Greyerzbezirk

Die Eglise évangélique apostolique de Bulle (EEAB, www.eeab.ch) wurde 1985 gegriindet. Ihr gehdren rund
fiinfzig eingetragene Mitglieder an, dazu kommen diejenigen, die ohne Mitgliedschaft in den Gottesdienst
kommen. Sie kommen mehrheitlich aus der Region.

Die Eglise réformée baptiste de Bulle (www.erb-bulle.ch) ist 1984 unter dem Namen Eglise évangélique
missionnaire entstanden, unterstiitzt von der Vereinigung Freier Missionsgemeinden (VFMG), der sie

seit 2000 nicht mehr angehort. Mit der aktuellen Bezeichnung der Kirche Bulle soll ihre Verbindung zur
Reformation zum Ausdruck gebracht werden; sie steht in Verbindung mit anderen Gemeinschaften in der
Westschweiz, die dieselbe Bezeichnung benutzen. Thr Standort befindet sich seit 1997 in Rdumlichkeiten,
die sie am Chemin de Bouleyres kaufen konnte. Die Gemeinschaft fasst um die hundert Personen unter sich
zusammen (einschl. der Kinder).

Freie Evangelische Gemeinde, Murten (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).
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Seebezirk

Evangelische Veranstaltungen finden in Murten seit 1879 statt und ein erster Pastor der Freien Evangelischen
Gemeinde hat sich 1886 niedergelassen. Die Freie Evangelische Gemeinde (FEG) Murten (www.feg-murten.
ch) feierte 2011 ihr 125. Jubildum. 1893 baute sie unweit des Bahnhofs einen Versammlungsort, der vor

rund zehn Jahren um einen modernen Anbau erweitert wurde, in dem heute die Gottesdienste abgehalten
werden (rund 300 Sitzplétze, bis zu 600 bei Hinzunahme des Foyers). Das Gebdude der FEG wird als
Begegnungszentrum bezeichnet, um seine Offnung gegeniiber der lokalen Bevélkerung zum Ausdruck zu
bringen: Hier finden auch kulturelle Anlédsse statt. Um 220 Erwachsene und 50 Kinder kommen zu den
sonntdglichen Gottesdiensten, mit zwei Pastoren und einer Gemeindediakonin, was die FEG Murten zur
grossten evangelisch freikirchlichen Gemeinschaft im Kanton macht. Neben den mehrheitlich in der Region
verankerten Familien kommen auch Gldubige aus den Kantonen Bern, Neuenburg und Waadt (letztere
aufgrund des deutschsprachigen Gottesdiensts).

In freikirchlichen Kreisen sind derzeit Projekte im Gespréch, um eine franzésischsprachige Gemeinschaft in
Murten zu griinden.

Saanebezirk

Die Eglise évangélique libre (EEL, www.eelf.ch) wurde 1984 gegriindet. Sie hat ihren Ursprung in der
deutschsprachigen Freien Evangelischen Gemeinde (FEG), die heute in Diidingen beheimatet ist. Zu

Beginn ging es der Inlandmission der Freien Evangelischen Gemeinden darum, auf die Bediirfnisse einiger
franzosischsprachiger Afrikaner einzugehen sowie eine Evangelisation zu starten (in den vorangegangenen
Jahrzehnten hatte man sich bereits bemiiht, einige Angebote auf Franzosisch bereitzustellen). Im Frithling
1986 ist die franzdsischsprachige Gruppe aus den Raumlichkeiten der FEG Freiburg ausgezogen und steht nun
auf eigenen Beinen. Seit dem Jahr 2000 befindet sich die EEL im Schonberg. Sie ist der Fédération romande
d’Eglises évangéliques (FREE) angegliedert und umfasst «<knapp hundert Personen» (Kinder mitgezahlt).

Die Eglise évangélique de réveil (EER, www.eerfribourg.ch), eine Gemeinschaft mit pfingstlicher
Ausrichtung, besteht in Freiburg seit 1982. Ein Pastor aus Biel, der in den 1970er-Jahren Freiburg besuchte,
stellte fest, dass es dort keine franzosischsprachige evangelische Freikirche gab. Nach Kontakten mit jungen
charismatischen Katholiken und jungen Leuten mit evangelisch freikirchlicher Ausrichtung verliessen

1981 zwei Familien Biel und kamen nach Freiburg, um eine EER zu griinden. Sowohl die Pfadfindergruppe
Flambeaux de I'Evangile (1986) als auch die einzige evangelische Buchhandlung in Freiburg, das Centre
Horizon (1990 zusammen mit anderen Kirchen gegriindet, www.centrehorizon.ch) wurden von Glaubigen der
EER ins Leben gerufen. Die EER ist mehrmals umgezogen. Seit 2008 befinden sich ihre Rdumlichkeiten im
Beaumont-Quartier. Aktuell nehmen ungefidhr 200 Personen (Kinder mitgez&hlt) an den Gottesdiensten teil.
Es wird eine Simultaniibersetzung auf Deutsch und Portugiesisch (fiir Menschen aus Angola, Portugal und
Brasilien) angeboten.

Die Gruppe mit dem Namen Espace Rencontre (www.espacerencontre.ch) hiess zuerst Eglise évangélique
libre de Villars-sur-Gléane. Sie entstand Ende der 1990er-Jahre als Gemeindegriindungsprojekt in Freiburg
und ist Mitglied der Fédération romande d‘Eglises évangéliques (FREE). Seit Mitte Oktober 2011 trifft sich die
Gruppe in neuen Raumlichkeiten in Bourguillon. Gegenwirtig gehoren etwa dreissig erwachsene Mitglieder
und 20 bis 30 Kinder zur Gemeinschaft.

Sensebezirk

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts fanden in Tasberg
(St. Ursen) und Freiburg in privatem Rahmen
Zusammenkiinfte statt. 1911 wurde in Freiburg ein
Verein gegriindet. Dieser kaufte ein Gebdude am
Stalden, zog dann aber 1949 ins Jura-Quartier um, wo
eine Kapelle gebaut wurde. In Verbindung mit

der Gemeinschaft in Freiburg wurden die Aktivititen
auch auf den Sensebezirk ausgedehnt. 1993 wurde die
FEG Diudingen gegriindet. Zehn Jahre spiter, im Jahr
2003, fusionierten die beiden FEG jedoch wieder

Freie Evangelische Gemeinde, Diidingen und das Gebédude in Freiburg wurde verkauft.

(© 2011 J.-F. Mayer). Diidingen wurde nun zum Zentrum, hier werden auch
die Gottesdienste gefeiert (wihrend einer gewissen




Zeit fanden jedoch in Freiburg noch Abendgottesdienste in gemieteten Raumlichkeiten statt)?’. In der Freien
Evangelischen Gemeinde (FEG) Diidingen-Freiburg (www.feg-duedingenfreiburg.ch) versammeln sich
jeden Sonntag 150 bis 170 Personen im Gebdude, das in Diidingen gekauft wurde und seit 2004 beniitzt wird.
Die meisten der Glaubigen kommen aus dem Sensebezirk.

Die FEG Laupen-Bosingen (www.feg-laupen.ch), 1993 gegriindet, entstand ab 1985 aus einer Gebetsgruppe
der FEG Murten. Bis 2004 versammelte sich die Gemeinschaft in Bosingen, seither jedoch in Laupen. Daher
wird sie in dieser Studie, die sich auf die religiosen Aktivititen auf Freiburger Kantonsgebiet beschrinkt, nicht
beriicksichtigt.

Vivisbachbezirk

Im siidlichen Kantonsteil, in Saint-Martin (Vivisbachbezirk) gibt es seit September 2011 eine evangelisch
freikirchliche Gemeinschaft, die Eglise La Perrausa (friiher Eglise de la Rogivue, www.egliselaperrausa.

ch). Diese Gemeinschaft war ab Ende des 19. Jahrhunderts auf Waadtldnder Kantonsgebiet aktiv und wurde
in den 1990er-Jahren zu neuem Leben erweckt, nachdem sie vorher zahlenmassig geschrumpft war. In
Saint-Martin leben fiinf Familien, die Mitglied dieser Freikirche sind. Die Gruppe hat dort das Hotel du Lion
d’Or gekauft. Vorher wurden die Gottesdienste in der reformierten Kirche von Maracon gefeiert. Ungeféhr
sechzig Glaubige, sowohl aus dem Kanton Freiburg als auch aus der Waadt, gehoren zu dieser Gemeinschatft,
die Mitglied der Fédération romande d‘Eglises évangéliques (FREE) ist. Im Gegensatz zu den meisten anderen
evangelischen Freikirchen des Kantons hat sie keinen Pastor. Beim Leiten des Gottesdienstes wechseln sich
Glaubige und Gastpastoren ab.

2.2.2.2. Von christlichen Migranten gegriindete Gruppen

Im Jahr 2009 gab es in der Schweiz bereits nicht weniger als 300 «neue Migrationskirchen». Als Migrations-
kirchen werden «Zusammenschliisse von Christinnen und Christen mit Migrationshintergrund bezeichnet,
die sich selbst als Kirche verstehen»*'. In der Region Freiburg gibt es nicht weniger als vier christliche
Gemeinschaften, in denen sich hauptsachlich oder ausschliesslich Glaubige afrikanischer Herkunft
versammeln. Zudem ist es moglich, dass wir bei unserer Untersuchung andere kleine Versammlungen
iibersehen haben, oder dass solche Gruppen in den kommenden Jahren entstehen werden.

Die Eglise du Christ in Freiburg - ; _
(© 2011 Nicolas Brodard — :
www.nicolasbrodard.com). : 1
- -i!. :
i

Die Eglise du Christ «<FUD - 3x$»%> (www.1-eglise-du-christ-1.com) ist seit den 1980er-Jahren in Freiburg
aktiv. Sie entstand in erster Linie aus dem Wunsch nach einem Gottesdienst, der dem afrikanischen
Empfinden entspricht. Von Anfang an gewdhrte ihr die reformierte Kirchgemeinde Freiburg Gastrecht

20 Diese Zusammenfassung der Geschichte der FEG stltzt sich auf eine 28-seitige Broschtire, welche die FEG Duidingen-Freiburg
zu ihrem 100-Jahr-Jubildum herausgegeben hat: René Grebasch, Freie Evangelische Gemeinde Duidingen-Freiburg. 1911-2011.
100 Jahre, Sept. 2011.

21 Simon Réthlisberger und Matthias W. Wthrich, Neue Migrationskirchen in der Schweiz, Bern, Schweizerischer Evangelischer
Kirchenbund, 2009.

22 Diese ratselhafte Abklrzung wurde dem Namen der Gruppe vor kurzem angefligt. Sie hat den Zweck, die Gruppe klar von
anderen Gemeinschaften zu unterscheiden, die auch den Namen Eglise du Christ benutzen und bedeutet: «Fils Unique de Dieu
vivant — Le Seul Seigneur et Sauveur», auf Deutsch: «Einziger Sohn des lebendigen Gottes — Der einzige Herr und Retter».
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und stellt ihr jeweils fiir den Sonntagsgottesdienst, der kurz nach Mittag beginnt, die Kirche zur

Verfiigung. Am Gottesdienst nehmen ungeféhr fiinfzig Glaubige teil, darunter viele Kinder. Die Gruppe ist
Griindungsmitglied der Conférence des Eglises africaines en Suisse (CEAS, www.ceasuisse.com), die Ende der
1990er-Jahre gegriindet wurde.

Die Kirche «I’Eternel est

bon» (www.eglise-1-eternel-
est-bon.ch) hat ihren neuen
Versammlungsort in Givisiez
(seit 2012). Sie besteht seit den
1990er-Jahren und ist in der
Schweiz die «Muttergemeinde»
dieser Pfingstgemeinde, die
mittlerweile auch in mehreren
anderen Stddten existiert. In

den Gottesdiensten versammeln
sich bis zu hundert Personen,
hauptsichlich afrikanischer (oder
afroamerikanischer, beispielsweise
haitianischer) Herkunft. Es
nehmen auch einige Europder

: daran teil. Wie bei anderen
Gottesdienst der Kirche «L'Eternel Est Bon» im Industriegebiet von Moncor Kirchen afrikanischen Ursprungs
in Villars-sur-Glane (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com) finden auch hier zusitzlich zum
Sonntagsgottesdienst noch weitere
Treffen statt.

Die Eglise africaine de la Vigne versammelt sich am Sonntagnachmittag in den Rdumlichkeiten der Eglise
évangélique de réveil. Wie es ihr Name sagt, ist sie aus der dynamischen freikirchlichen Vineyard-Bewegung
entstanden, {iber den Berner Zweig dieser Kirche. Derselbe Pastor, der fiir die Eglise africaine de la Vigne in
Bern zustindig ist*® (etwa hundert Mitglieder), kiimmert sich auch um die Kirche in Freiburg (etwa vierzig
Mitglieder). Die verschiedenen franzdsischsprachigen afrikanischen Gemeinschaften in Europa sind daran,
bei der Schaffung des Mouvement Africain Vineyard en Europe (MAVE) mitzuwirken. Die Gruppe in
Freiburg besteht seit etwa zehn Jahren. Thre Mitglieder stammen hauptsichlich aus der Zentralafrikanischen
Republik, aus dem Kongo, aus Kamerun und Angola.

Der Name der Christ Embassy ist in der Nédhe der Kathedrale von Freiburg im Schaufenster eines Geschifts
auf rotem Hintergrund angeschrieben und weckt dadurch die Neugierde der Passanten. Diese «freikirchliche
Pfingstgemeinde» nigerianischen Ursprungs gibt sich sehr international und erkldrt, in 150 Landern vertreten
zu sein. Im Kanton existiert sie seit etwa 2009. Zuerst diente ein Raum in einem Hotel als Versammlungsort.
Diese Kirche ist auch in anderen Schweizer Stadten vertreten, manchmal versammeln sich dort sowohl
schweizerische als auch afrikanische Glaubige. In Freiburg sind es jedoch gegenwirtig ausschliesslich
Afrikaner, die an den Gottesdiensten und Gebetstreffen teilnehmen. Es sind zwischen 20 und 30 Personen,
der Raum béte jedoch Platz fiir mehr Leute. Die Glaubigen stammen vor allem aus Togo, Ghana, Kongo und
Kamerun. Die Gottesdienste werden auf Englisch und Franzésisch gehalten. Die Christ Embassy bemiiht sich
darum, besser bekannt zu werden und verteilt daher ab und zu Traktate oder die Zeitschrift Rhapsodie des
réalités in den Briefkasten.

In den Riumlichkeiten der Eglise évangélique de réveil versammelt sich am spiteren Sonntagnachmittag eine
kleine, mit dieser Kirche verbundene eritreische freikirchliche Gemeinschaft. Ebenfalls in diesen kirchlichen
Rédumen versammelt sich am Sonntagabend eine freikirchliche tamilische Gemeinde.

Ausserdem hat sich 2009 im Kanton Freiburg eine Mission évangélique Maranatha de Suisse, die mit
einer Gruppe brasilianischer Herkunft verbunden ist, als Verein organisiert. Eine andere Gemeinschaft
brasilianischen Ursprungs soll sich in Belfaux in einem gemieteten Raum treffen.

25 Es gibt einen interessanten Artikel von Sabine Jaggi Uber die Entstehung und Entwicklung dieser Gemeinschaft «La Vigne de
Berne, une Eglise africaine en Suisse. Histoire, identité et relations avec les Eglises suisses», in Sandra Fancello und André Mary
(Hrsg.), Chrétiens africains en Europe. Prophétismes, pentecbtismes et politique des nations, Paris, Karthala, 2010, S. 273-298.



Schaufenster der

Christ Embassy, in der
Rue des Bouchers

(© 2011 Nicolas Brodard —
www.nicolasbrodard.com).

2.2.3. Weitere evangelische Gemeinschaften

Die Siebenten-Tags-Adventisten®

Die Kirche der Siebenten-Tags-Adventisten (http://fribourg.adventiste.ch) besteht in Freiburg seit 1958. Seit
1997 befinden sich ihre Lokalitdten im Alt-Quartier. Sie zahlt ungefahr 80 Mitglieder, etwa fiinfzig davon
kommen regelméssig zur Kirche. Im Laufe der letzten Jahre hat sich die Kirche der Siebenten-Tags-Adventis-
ten durch interkantonale und internationale Migration entwickelt und diversifiziert. Da die Gemeinschaft in
Freiburg franzdsischsprachig ist, gehen einige Adventisten aus dem Sensebezirk nach Bern.

In Murten (Altavilla) gibt es eine deutschsprachige Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten
(http://murten.stanet.ch). Bis in die Mitte der 1990er-Jahre hatte es in Murten eine franzosischsprachige
adventistische Gemeinschaft gegeben. Sie wurde dann aber aufgeldst. Die jetzige, deutschsprachige
Gemeinschaft besteht seit Anfang 2011. Knapp fiinfzig Personen besuchen die Anldsse. Die Gruppe besteht zu
einem grossen Teil aus Adventisten (hauptséchlich aus dem Kanton Bern stammend), die sich vorher wihrend
etwa zehn Jahren in Ueberstorf in einem Privathaus getroffen hatten. Dreimal pro Monat war jeweils ein
Pfarrer aus Bern gekommen, um Gottesdienst zu feiern.

Mission Timothée

Die Mission Timothée (www.missiontimothee.fr) beschreibt sich selber als ein «protestantisches Werk»%°,
auch wenn sie héufig als freikirchliche Gruppe wahrgenommen wird, und obwohl der Freiburger Zweig von
zwei Familien gegriindet wurde, die vorher wiahrend einer gewissen Zeit an den anfinglichen Aktivititen
der Eglise évangélique de réveil in Freiburg teilgenommen hatten (ohne deren pfingstlichen Ausrichtung
zuzustimmen). Die Mission Timothée wurde im Jahr 1972 in Frankreich gegriindet. Seit 1987 gibt es auch
Versammlungen im Kanton Freiburg. Heute treffen sich jede Woche etwa dreissig Personen in einem
Privathaus im Saanebezirk. Die Gruppe ist unauftillig und tritt gegen aussen nicht aktiv auf. Momentan
unterhilt sie keine Beziehungen zu den christlichen Gemeinschaften des Kantons, zu den Gruppen der
Mission Timothée in anderen franzésischsprachigen Landern bestehen jedoch regelméssige und haufige
Kontakte.

2 Zuerst wollten wir die Siebenten-Tags-Adventisten bei den evangelischen Freikirchen einordnen, dann entschieden wir jedoch, sie
im Kapitel «weitere protestantische Gemeinschaften» aufzuftihren, um ihre Besonderheit stérker anzuerkennen; noch vor dreissig
Jahren hatten wir sie wahrscheinlich im Kapitel «<andere christliche Kirchen und Gemeinschaften» aufgefihrt.

25 Wir waren uns zuerst nicht sicher, welcher Kategorie wir diese Gruppe zuordnen sollten. Zuerst wollten wir sie bei den
evangelischen Freikirchen einordnen. Als wir aber ein Referenzwerk, den Annuaire évangélique 2011 (Marpent, BLF Europe, 2011)
konsultiert und gemerkt hatten, dass die Mission Timothée und ihre lokalen Gruppen darin nicht aufgelistet sind, haben wir uns
entschlossen, die Gruppe separat aufzufiihren. Die Kategorien sind allerdings nicht undurchlassig und die Wahrnehmung und die
Selbstdefinition von Gemeinschaften andern sich tber die Jahre (was hier vielleicht auch der Fall war).

25
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2.3. Andere christliche Kirchen und Gemeinschaften

2.3.1. Orthodoxe und altorientalische Kirchen

Bei der Volkszdhlung im Jahr 2000 gaben rund 2000 Personen im Kanton an, orthodox zu sein, der Anteil der
Praktizierenden ist jedoch gering (vor allem bei Personen russischer oder ukrainischer Herkunft). Weniger als
100 Personen gehoren zum Kreis der orthodoxen Gemeinde von Freiburg, die seit 2008 in einem Gebéude,
das dem Pauluswerk gehort, an der Rue du Botzet untergebracht ist, wo eine nicht mehr benutzte Kapelle fiir
orthodoxe Gottesdienste eingerichtet worden ist. An einem gewohnlichen Sonntag nehmen 30 bis 50 Glaubige
an der Gottlichen Liturgie teil; an grossen Festtagen steigt die Zahl. Die erste Liturgie, die zur Entstehung
dieser Kirchgemeinde fithrte, wurde 1982 gefeiert. Von da an wurden regelmassig Gottesdienste abgehalten.
Die Kirchgemeinde (deren Schutzpatrone die Muttergottes und der HI. Siluan der Athonit sind) wurde 1986
kanonisch gebildet?. Sie untersteht dem orthodoxen Erzbischof der Schweiz (Patriarchat von Konstantinopel).
Die Pfarrei ist multiethnisch und hilt ihre Gottesdienste vor allem auf Franzésisch: Sowohl Glaubige
orthodoxer Abstammung als auch konvertierte sind willkommen.

Zahlreiche serbisch-orthodoxe und ruménisch-orthodoxe Glaubige suchen eher die Gebetsraume ihres
jeweiligen Patriarchen auf. Mehrere Dutzend Glaubige, vor allem ruménischer Herkunft, nehmen an den
Gottesdiensten in ruméanischer Sprache der Kirchgemeinde des Heiligen Demetrios der Neue Basarabov in
der Kapelle des Albertinums in Freiburg teil. In dieser Kapelle finden von Zeit zu Zeit auch Gottesdienste in
serbischer Sprache statt. Im Kanton Freiburg wohnhafte serbisch-orthodoxe Gldubige gehen in die serbische
Kirche in Belp (BE), deren Kirchgemeinde auch den Kanton Freiburg abdeckt (www.spcobern.ch).

oy !

Orthodoxe Kapelle in Freiburg
(© 2011 Nicolas Brodard —
www.nicolasbrodard.com).

Eine eritreisch-orthodoxe Kirchgemeinde, deren Patron der Heilige Aregawi ist, wurde 2008 gegriindet.
Insgesamt gibt es 13 eritreisch-orthodoxe Kirchgemeinden in der Schweiz?”. Ende 2011 gehérten ihr 60
eingetragene Mitglieder an und an den wochentlichen Zusammenkiinften nehmen 50 bis 80 Glaubige teil,
Kinder inbegriffen. Bei besonderen Anldssen (Feste usw.) steigt die Zahl der anwesenden Glaubigen: 300
Glaubige nahmen im Oktober 2011 am Fest des Schutzpatrons teil, das vom in Frankfurt wohnhaften Bischof
der Eritreisch-Orthodoxen in Europa prisidiert wurde?®. Ein Priester hilt einmal pro Monat eine Messe, aber
die Gemeinde versammelt sich jeden Sonntag zu Gebeten, Gesdngen und Predigten. Sie geniesst gegenwirtig
die Gastfreundschaft der katholischen Kapelle in Villars-Vert. Die Suche nach einem passenden und stindigen
Gebetsort ist eine der Hauptsorgen der Gemeinde, damit die Weitergabe ihrer Kultur und ihrer religiésen
Traditionen an die Kinder gewéhrleistet werden kann.

26 Vgl. Noél Ruffieux, Si le Seigneur ne bétit la maison ... Pour les 20 ans de la Paroisse orthodoxe de Fribourg, 1982-2002, Freiburg,
2002.

27 Wie bereits vermerkt, gibt es auch eine kleine evangelische eritreische Gruppierung in Freiburg. Auch eritreische Katholiken leben
in der Schweiz (sie stellen eine kleine Minderheit der Christen in Eritrea dar): ein Gottesdienst nach dem Ge’ez-Ritus wurde 2011
von einem eritreischen katholischen Bischof in Freiburg gefeiert. Mehr als 10000 Eritreer leben heute in der Schweiz, die als erste
Destination von Asylbewerbern aus Eritrea in Europa gilt (Jacques Berset, «Un petit coin d’Afrique a I'église St-Pierre», KIPA-APIC,
Mai 2011). Rund 65% der in der Schweiz lebenden Eritreer sind christlich-orthodox.

28 Jacques Berset, «Sistres et tambours dans la nuit a Ste-Thérése», KIPA-APIC, 23. Oktober 2011.



Ein Sonntagsgottesdienst der eritreisch-
orthodoxen Gemeinde Freiburg in Abwe-
senheit eines Priesters, in der katholischen
Kapelle Villars-Vert, in Villars-sur-Glane

(© 2011 J.-F. Mayer).

2.3.2. Neuapostolische Kirche

Die neuapostolische Kirche zdhlt etwa 300 Glaubige im Kanton. In drei Stadten verfiigt sie tiber kirchliche
Réume. Zwei davon sind Kapellen, die speziell fiir den neuapostolischen Gottesdienst gebaut wurden. In Bulle
trifft sich die Gemeinschaft in einem gemieteten Raum.

Die élteste Gemeinschalft ist diejenige

von Murten. Sie wurde im Jahr 1930 vom
Kanton Bern aus gegriindet. Diese Gruppe
bestand jedoch nicht ohne Unterbruch: Zu
Beginn der Kriegsjahre wurde sie aufgelost,
1950 entstand sie erneut. Heute gehoren
160 Mitglieder zu dieser Gemeinschaft, die
Halfte davon ist aktiv dabei. Die Gottes-
dienste werden auf Deutsch gefeiert.

Die Gemeinschaft in Freiburg besteht ohne
Unterbruch seit 1934. Sie z&hlt ungefdhr 120
Mitglieder. Auch hier kann die Hélfte davon
als aktiv bezeichnet werden. Der Gottesdienst

wird auf Franzosisch gefeiert, beinhaltet aber Im Gottesdienstraum der Neuapostolischen Kirche in Bulle,
oft einen Kurzbeitrag von einigen Minuten nach einem Abendgottesdienst (© 2011 J.-F. Mayer).
auf Deutsch.

Die Gemeinschaft in Bulle, die urspriinglich von Neuapostolen gegriindet wurde, welche von au.s.w.rts ins
Greyerzerland gezogen waren, feiert hier seit Dezember 1984 ihre Gottesdienste. Von den ungefahr fiinfzig
Mitgliedern stammen heute auch einige aus der Region.

2.3.3. Zeugen Jehovas
Ab 1948 kam ein Missionarsehepaar aus Bern regelmissig nach Freiburg. Dies fithrte zur Bildung einer
Freiburger Gruppe im Jahr 1950.

Wihrend Jahren war die Versammlung der Zeugen Jehovas von Freiburg zweisprachig. Im Jahr 1987 wurden
in Freiburg eine italienisch- und eine spanischsprachige Gruppe gegriindet (letztere wurde 2003 aufgel6st),
1991 kam eine portugiesischsprachige dazu. Im selben Jahr wurde eine deutschsprachige Versammlung
gegriindet. Zahlenmissig bleibt die franzdsischsprachige Versammlung die stidrkste Gruppe in Freiburg. 2011
haben in Freiburg - alle Sprachen zusammen genommen - 419 Personen am «Gedéchtnismahl», der jahrlichen
Feier zum Gedenken an den Tod Christi teilgenommen. Dies gibt einen guten Anhaltspunkt iiber die

Anzahl Personen, die zur Bewegung gehéren oder ihr nahe stehen. Im Jahr 1982 waren es 74 Personen, diese
Zahl stieg auf 345 im Jahr 1991 und auf 369 im Jahr 2001. Die Griindung der Versammlungen fiir einzelne
Sprachgruppen hat stark zur Entwicklung der Zeugen Jehovas in Freiburg beigetragen. In Freiburg gibt es
ungefdhr 220 Personen, die im «Predigtdienst» aktiv sind, also Personen, die jeden Monat Zeit investieren, um
die Botschaft der Zeugen Jehovas zu verbreiten, beispielsweise indem sie von Tiir zu Tiir gehen.

27
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In Bulle gibt es eine franzésisch- und eine portugiesischsprachige Versammlung. 2011 haben insgesamt
286 Personen am Gedédchtnismahl teilgenommen.

In Murten existiert eine deutschsprachige Versammlung. 2011 nahmen dort 146 Personen am
Gedachtnismahl teil.

Zudem gibt es in Romont eine franzdsischsprachige Gruppe, die sich momentan jedoch in Lucens
versammelt. 2011 haben 95 Personen am Gedachtnismahl teilgenommen.

Im Kanton Freiburg haben also im Jahr 2011 insgesamt 946 Personen am Gedéchtnismahl teilgenommen.
Dies gibt einen guten Anhaltspunkt iiber die Grosse der Bewegung auf kantonaler Ebene.

2.3.4. Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage
Schon seit lingerem begegnet man in Freiburgs Strassen
jungen Missionaren der Mormonen. Hiufig stammen sie

aus Amerika. Ab Ende der 1970er-Jahre fanden Treffen ~ EGLISEm
mit einigen Personen aus der Gegend statt, die sonst |F-5£5'EH“‘H
nach Yverdon oder Neuenburg gingen. Ab 1990 wurden mnﬁmgs

regelmissige Versammlungen organisiert, zuerst in gemieteten JOURS
Hotelrdumlichkeiten. Am 2. Februar 1992 wurde dann
schliesslich in Freiburg ein Zweig der Kirche Jesu Christi der
Heiligen der Letzten Tage gegriindet (<Mormonen» ist nicht
die offizielle Bezeichnung). Knapp dreissig Personen waren
anwesend, darunter einige wenige Freiburger. Etwas spiter zog
die Gruppe in den Raum in Les Daillettes um, den sie seither
fiir ihre Anlédsse beniitzt. Heute besteht die Gemeinschaft in
Freiburg aus ungefahr 160 Mitgliedern. Mehr als 60 von ihnen

nehmen an den Abendmahlsversammlungen teil und kénnen Der Eingang zu den Raumlichkeiten der
daher als engagierte Glaubige betrachtet werden. Kiirzlich Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten
sind mehrere Familien aus anderen Kantonen zugezogen, dies Tage (<Mormonen») in Les Daillettes, Freiburg
konnte der Gruppe und ihren Aktivititen neuen Schwung (© 2011 J.-F. Mayer).

verleihen.

2.4. Judentum

Der Kanton Freiburg war der zweite Schweizer Kanton, welcher der Israelitischen Kultusgemeinde den
offentlich-rechtlichen Status verliehen hat (nach Basel-Stadt). Die Israelitische Kultusgemeinde des
Kantons Freiburg (CIF) wurde im Jahr 1895 als privatrechtlicher Verein gegriindet und 1990 6ffentlich-
rechtlich anerkannt. Das Statut der Israelitischen Kultusgemeinde des Kantons Freiburg wurde im Jahr
2000 angenommen. Die Synagoge in der Rue Joseph-Piller zeugt von der Verwurzelung dieser kleinen
Gemeinschaft im Kanton?.

Bei der eidgendssischen Volkszéahlung im Jahr 2000 wurden 138 Juden im Kanton gezahlt, heute ist diese
Zahl unter Hundert gefallen. Infolge von Todesfdllen und Umziigen ist die Gemeinde in den letzten Jahren
zahlenmissig geschrumpft, pro Monat findet nur noch ein vollstindiger Gottesdienst statt®, der vom
Rabbiner von Lausanne geleitet wird. Jeden Samstag spricht jedoch ein Mitglied der Gemeinde die Gebete in
der Synagoge. Die wenigen Kinder der Gemeinde werden einmal wochentlich vom Rabbiner von Lausanne
und seiner Frau unterrichtet.

29 Wer sich fir die Zeitgeschichte der jlidischen Gemeinschaft in Freiburg interessiert, dem sei die Masterarbeit von Anne-Vaia
Fouradoulas empfohlen: Anne-Vaia Fouradoulas, La Communauté juive a Fribourg et son environnement cantonal (1895-2000),
Freiburg, Lehrstuhl fur Zeitgeschichte der Universitat Freiburg 2007.

30 Anscheinend war die Teilnahme am Gottesdienst auch schon in friiheren Zeiten gelegentlich ein Problem (ebd. S. 89-93).



2.5. Islamische Vereine

Bei der Volkszahlung im Jahr 2000 wurden 7389 Muslime im Kanton gezahlt, doppelt so viele wie 1990,
davon 6281 ausldndischer Nationalitdt. Dies entsprach 3,06% der Bevélkerung. Diese Zahl liegt heute bei tiber
10 000. Aufgrund der neuen Umfragemethode, welche die alle zehn Jahre stattfindende Volkszahlung abgelost
hat, konnen jedoch keine genauen Zahlen genannt werden. Die Muslime sind die drittgrosste religiose Gruppe
im Kanton. Sie sind jedoch nicht in einer einzigen Struktur zusammengeschlossen und die Mehrheit ist nicht
praktizierend.

Die Gebetsraume werden aus praktischen Griinden (gegenseitige Verstdndigung, dhnliche Arbeitsweise)
héufig von Personen derselben Sprache oder Nationalitit geschaffen und verwaltet. Ein Verein entsteht dann
rund um eine Gruppe, welche die Initiative dazu ergreift. Mehrere Moscheen sind dadurch stark durch
Nationalitit oder Sprache geprigt. Dafiir gibt es praktische Griinde: Das Gebet wird zwar tiberall auf
Arabisch gesprochen, die Freitagspredigt findet jedoch in einer, manchmal auch zwei oder drei Sprachen statt.
Wenn die Predigt auf Tiirkisch oder Albanisch gehalten wird, verstehen Muslime aus anderen Lindern sie
nicht. Es ist also nicht die Nationalitét, welche die stirkste abgrenzende Wirkung hat, sondern die Sprache. In
einigen Moscheen wird die Predigt auch auf Franzosisch oder Deutsch wiederholt.

Die Muslime, mit denen wir Gespréche gefiihrt haben, haben sich jedoch fast alle geweigert, die Moscheen
nach der Volkszugehorigkeit zu bezeichnen. Sie wollen nicht, dass man von «tiirkischer Moschee», «arabischer
Moschee» oder «albanischer Moschee» spricht. In allen Gebetsrdumen haben unsere Gesprachspartner betont,
dass die Moscheen fiir alle Muslime offen sind - sogar dort, wo die Gldubigen, die sich zum Freitagsgebet
versammelt hatten, alle aus demselben Land stammten. Wo es nur eine Moschee gibt, wird diese fiir das
Freitagsgebet und andere Anldsse von Personen unterschiedlicher Herkunft besucht.

Im Alltag tendieren die Zentren dazu, sich je auf ihre eigenen Aktivititen zu fokussieren. Es wird viel
Freiwilligenarbeit geleistet. Fiir eine Koordination fehlt die Zeit. Fiir die meisten Zentren ist die Hauptsorge,
wie Ende Monat die Rechnung ohne Defizit abgeschlossen werden kann. Die Mehrheit der Zentren gehort
allerdings zur 1999 gegriindeten Union des associations musulmanes de Fribourg (UAMF), deren Sitz sich
in der Association des musulmans de Fribourg (siehe weiter unten) befindet. Die UAMF ist momentan nicht
besonders aktiv.

Im Kanton gibt es noch kein somalisches islamisches Zentrum. Angesichts des Zuwachses bei dieser
Bevolkerungsgruppe (im Kanton sollen ungefihr 300 Personen aus Somalia leben??, in der Schweiz etwa
8000%), ist es wahrscheinlich, dass ein solches Zentrum frither oder spiter geschaffen wird. Der Wunsch ist
jedenfalls vorhanden. Ubrigens liuft in der Stadt Freiburg im Moment, da diese Zeilen geschrieben werden,
ein neues Projekt fiir die Er6ffnung eines Zentrums mit Gebetsraum. Ob es jemals er6ftnet wird und auch
bestehen wird, weiss man noch nicht.

Was die statistischen Angaben zur Anzahl der Glaubigen beim Gebet betriftt, sei daran erinnert, dass die
Frauen nicht verpflichtet sind, am Freitagsgebet teilzunehmen. Die meisten muslimischen Frauen verrichten
das Gebet bei sich zu Hause. Die Zahl der Glaubigen, die zu den Gebeten in die Moschee kommen, gibt daher
nur ein unvollstindiges Bild der muslimischen Praxis im Kanton.

31 Von Glaubigen aus dem Balkan haben wir in einem Gebetsraum in Freiburg folgende Aussage gehort: «In Beaumont sind die
Araber, die machen ihr Ding.»

%2 Es gab unterschiedliche Einwanderungswellen: in den 1990er-Jahren kamen Menschen aus Somalia als politische Flichtlinge,
um 2005 dann als Asylbewerber. Die Menschen dieser zwei Gruppen unterscheiden sich auch beim Bildungsniveau und dem
gesellschaftlichen Profil.

33 Das Bundesamt fiir Migration (BFM) hat eine Studie veroffentlicht Uber die somalische Bevolkerungsgruppe in der Schweiz und die
Schwierigkeiten, die sich bei dieser Gruppe im Bereich der Integration stellen: Philipp Eyer und Régine Schweizer, Die somalische
und die eritreische Diaspora in der Schweiz, Bern, BFM, 2010 (die Studie kann auf der Webseite des BFM herunter geladen
werden). Dieser Bericht enthalt einige Seiten Uber religidse Aspekte sowie Uber die zentrale Rolle, welche die Clanstruktur in
dieser Bevolkerungsgruppe spielt. Das Nationalgefuhl wird zweitrangig, die Religion wird als einziges identitatsstiftendes Merkmal
gesehen: «Die religidse Identitat wird oftmals hdher gewichtet als das nationale Zugehorigkeitsgefuhl». Ebenfalls mit den Somaliern
in der Schweiz befasst sich ein Artikel von Beat Stauffer: «Clandenken, fehlende Bildung und ein unsicherer Status. Die Integration
von somalischen Migranten stdsst auf viele Schwierigkeiten», Neue Zircher Zeitung, 8. Januar 2011.
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Neben den islamischen Zentren gilt es auch den Verein fiir Musliminnen in Freiburg zu erwidhnen, der heute
Espace Mouslima heisst (www.espacemouslima.ch). Er entstand aus einem Verein, der 1993 von konvertierten
Frauen gegriindet worden war (Association des Suissesses Musulmanes de Fribourg, ASMF). Der Verein

hat zum Ziel, auf die Bediirfnisse der muslimischen Frauen einzugehen, aber auch eine Briickenfunktion
zwischen diesen Frauen und der Gesellschaft in der Schweiz zu tibernehmen. Hier werden Kurse und andere
Aktivitdten fiir die Frauen (und auch fiir die Madchen) angeboten.

Alle islamischen Gemeinschaften im Kanton sind tibrigens sunnitisch. Momentan gibt es keinen schiitischen
Verein. Die Schiiten, welche dies wiinschen, kénnen bei den bestehenden Gemeinschaften am Gebet
teilnehmen.

Greyerzbezirk

Das Centre culturel islamique albanais de la Gruyere in Bulle hat 60 aktive Mitglieder. Es besteht seit

2005, vorher fanden gelegentlich Treffen in gemieteten Rdumlichkeiten statt. An einem normalen Freitag
versammeln sich bis zu hundert Glaubige im Gebetssaal. Die Mehrheit ist albanischsprachig. Da es der einzige
muslimische Gebetsraum im Greyerzerland ist, wird er auch von Tiirken, Arabern und Afrikanern besucht.
Die Gruppe besteht ausschliesslich aus Freiwilligen, einschliesslich des Imams, der das Freitagsgebet leitet.

Saanebezirk

Ein erster islamischer Verein wurde zu Beginn der 1980er-Jahre in Freiburg gegriindet. Der erste Gebetsraum,
das Centre culturel islamique de Fribourg (www.ccif.ch), das sich seit 1992 in einem Raum im Untergeschoss
eines Gebdaudes im Pérolles-Quartier befindet, geht auf diese Gruppe zurtick. Im Gebetsraum finden maximal
hundert Personen Platz. Die Mehrheit der Glaubigen sind Tiirken, das Komitee besteht aus Personen
tiirkischer Herkunft. Das Zentrum will jedoch fiir alle offen sein, und so kann man dort auch Glaubige aus
verschiedenen anderen Liandern antreffen. Das Zentrum hat keinen stindigen Imam, es wird jeweils fiir einige
Monate ein Imam eingeladen.

Die Association des musulmans de Fribourg (AMF, www.amfr.ch) wurde 1995 von arabischsprachigen
Muslimen gegriindet. Im Komitee sind mehrere Personen tunesischer Herkunft vertreten. Der Gebetsraum
in Beaumont wird nicht nur von Tunesiern und Menschen aus anderen arabischen Landern besucht,
sondern auch von Somaliern, Eritreern und Konvertiten. Da in diesem Gebetsraum sowohl Arabisch als
auch Franzosisch gesprochen wird, ist er fiir verschiedene Gruppen von Muslimen im Kanton attraktiv. Das

Moschee der Association des musulmans de Fribourg im Beaumont-Quartier in Freiburg
(© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).




Zentrum verzeichnet 30 aktive Mitglieder. 100 bis 150 Glaubige kommen in die Moschee. Zahlreiche Glaubige
haben die Schweizer Staatsbiirgerschaft. Die Imame sind Freiwillige und iiben ihr Amt geméss einem Turnus
aus. Die meisten von ihnen haben eine spezifische Ausbildung absolviert und besitzen ein Diplom.

Die Association culturelle islamique albanaise de Fribourg (ACIAF) wurde 1996 gegriindet. Seit 1997
befindet sich ihr Gebetsraum am Chemin des Rosiers im Beauregard-Quartier. Wie es der Name bereits

sagt, wird sie vor allem von albanischsprachigen Personen aus Kosovo und Mazedonien besucht, es kommen
jedoch auch Muslime anderer Herkunft hierhin zum Gebet. An einem gewdhnlichen Freitag versammeln sich
hier bis zu 200 Glaubige, an einem Feiertag steigt diese Zahl noch an.

Nach Unstimmigkeiten in der Gemeinschaft am Chemin des Rosiers, die rund um die Person des 2010 aus
dem Kosovo gekommenen (und an einer Universitit in Brunei ausgebildeten) Imams entstanden waren?*,
griindeten dieser Imam und eine Gruppe von Gldubigen im August 2011 das Centre islamique Unité. Es
befindet sich in einem Geb4ude an der Route de Chésalles in Marly. Der Verein, welcher dieses Zentrum
verwaltet, zahlt etwa 35 Mitglieder. Sie kommen aus dem Saane-, dem Sense- und dem Seebezirk. Momentan
besuchen gegen hundert Personen das neue Zentrum, die meisten stammen aus dem Kosovo, einige aus
Mazedonien. Albanisch ist die Sprache des Zentrums, der Imam ist jedoch daran, Franzosisch zu lernen.

Das Centre islamique culturel an der Route du Jura in Freiburg besteht seit 1997 (zuerst befand es sich an

der Route de la Fonderie). Hier versammeln sich Muslime tiirkischer Herkunft. Ein Schild am Gebaude in
tiirkischer Sprache weist auf das Zentrum hin, und auch die Predigt wird auf Tturkisch gehalten. Ein Kern

aus 35 Familien unterstiitzt die Tétigkeiten regelméssig. Das Zentrum ist als einziges im Kanton Freiburg
Besitzer der Raumlichkeiten, was eine Besonderheit darstellt. Dies wurde méglich, weil das Zentrum dem
Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ) angehort, einer Organisation mit einer Struktur sowohl auf
schweizerischer wie auch auf internationaler Ebene. Daher kann die Zentrale (die den Imam entlohnt) lokale
Gruppen unterstiitzen. In der Schweiz befindet sich der Sitz in Ziirich. Fiir die Frauen besteht die Moglichkeit,
in einem Raum mit separatem Eingang zu beten (das Gebet und die Predigt werden iiber Lautsprecher
iibertragen).

Im Kanton Freiburg leben auch Muslime sufistischer Ausrichtung. Mindestens eine dieser Gruppen
versammelt sich seit Ende der 1990er-Jahre in Freiburg, unter der Schirmherrschaft des Ordens Tariqa
Nagshbandiya (www.soufi.ch), deren geistlicher Fithrer Scheich Nazim Al-Haqqani ist (1922 geboren).
Ungefihr zwanzig Personen (nicht alle Muslime) gehoren zu dieser Gruppe, die sich momentan im privaten
Rahmen, ohne Vereinsstruktur trifft. Zwei der Leiter dieser Treffen waren frither in einem islamischen
Verein aktiv. Die Vorurteile, die dort gegen den Sufismus laut wurden, haben jedoch dazu gefiihrt, dass sie
sich zuriickgezogen haben. Die Gruppe unternimmt keine grossen Anstrengungen, um auf sich aufmerksam
zu machen, dies geschieht tiber personliche Beziehungen. Die Teilnehmerzahl ist stabil, sie ist in den letzten
Jahren nicht angestiegen.

Seebezirk

In der Region Murten stammt die
tiberwiegende Mehrheit der Muslime
aus den Lindern Ex-Jugoslawiens.
Das Islamische Kulturzentrum von
Murten wurde 1998 auf Initiative
von 15 bis 20 Familien eroffnet.
Zuerst mieteten sie einfach einen
Raum fiir den Ramadan, beschlossen
dann aber, dass es praktisch wire,
einen stindigen Gebetsraum vor

Ort zu haben, um nicht nach Bern
oder Freiburg reisen zu miissen.

Der Gebetsraum wurde zuoberst

in einem alten Industriegebdude in In der Moschee in Murten (© 2011 J.-F. Mayer).
der Ndhe des Bahnhofs hergerichtet.

34 Stéphanie Schroeter, <Une plainte a été déposée contre un imam kosovar», La Liberté, 17. November 2010.
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Die Teilnehmerzahl ist schwankend: an einem «normalen» Freitag kommen 50 bis 60 Glaubige zum Gebet
in die Moschee (vor allem Ménner, auch wenn mit einem Vorhang ein Raum fiir die Frauen abgetrennt
werden kann). An einem Feiertag konnen es bis zu 300 Personen sein. Einige Glaubige kommen aus der
Umgebung von Payerne und Avenches, da es dort keine muslimischen Gebetsrdume gibt*®. Das Zentrum
finanziert sich selbststdndig, durch die Beitrige und Spenden der Mitglieder. Ungefédhr 115 Familien zahlen
einen monatlichen Beitrag von 25 Franken, was eine Grundlage schaftt, die durch Spenden erganzt wird.
Das Zentrum bezahlt neben der Miete fiir den Versammlungsraum auch den Lohn fiir einen Imam aus
Mazedonien. Wenn ein neuer Imam gefunden werden muss, wendet sich das Zentrum an die mazedonische
Islamische Gemeinschaft; diese kann Kandidaten empfehlen und stellt eine Bestitigung aus, die fiir den
Erwerb eines Visums hilfreich ist.

2.6. Buddhistische Gruppen

Gemiss der Volkszdhlung aus dem Jahr 2000 lebten zu diesem Zeitpunkt 481 Buddhisten im Kanton. Im
Kanton Freiburg gibt es unseres Wissens keine «ethnische» buddhistische Gruppe, also keine Gruppe von
Menschen aus Landern mit buddhistischer Bevolkerung. Die Buddhisten aus Vietnam, Thailand oder
Kambodscha praktizieren ihren Glauben im privaten Rahmen. Fiir Tempelbesuche oder Treffen mit Gruppen
gehen sie in andere Kantone.

Die buddhistischen Gruppen, die sich im Kanton Freiburg versammeln, bestehen offenbar alle aus Menschen
aus dem Westen, die im Buddhismus einen Weg gefunden haben, der ihrem Streben entspricht.

Kiirzlich durchgefithrte Umfragen haben einmal mehr gezeigt, dass die Schweizer ein positives Bild des
Buddhismus haben und ein Interesse da ist fiir gewisse Formen, insbesondere fiir den tibetischen
Buddhismus®. Das Bild, das der Dalai Lama in den Medien abgibt, tragt sicher das Seine dazu bei. Die
Vortrige, die von buddhistischen Gruppen in Freiburg organisiert wurden, zogen viel mehr Leute

an als nur die wenigen praktizierenden Buddhisten.

Es ist allerdings so, dass die Offenheit
gegeniiber dem Buddhismus nicht bedeutet,
dass die entsprechenden Gruppen rasend
schnell wachsen. Der Dalai Lama fallt

zwar Hallen mit mehreren Tausend Plitzen
(4000 Personen in Lausanne), dieser Erfolg hat
jedoch «praktisch keine Auswirkungen auf
die Anzahl Personen in den buddhistischen
Zentren», bekennt ein Freiburger Buddhist.
Die Mehrheit derer, die fiir eine gewisse Zeit
an den Aktivitdten teilnehmen, bleibt nicht
dabei. Ein Buddhist aus dem Greyerzerland
schatzt, dass dort etwa fiinfzig Personen am
Buddhismus interessiert sind. Die meisten
seien jedoch lediglich interessiert, ohne

sich stark in dieser Richtung zu engagieren.
Bei einem Buddhisten, der den tibetischen Buddhismus Personen, die sich fiir den Buddhismus
praktiziert, im Kanton Freiburg (© 2011 Pierre Kostinger). interessieren, setzen dies oft auf eine indivi-
dualistische und nicht verpflichtende Art um.

35 Eine Gruppe von Muslimen hat versucht, in Payerne einen Gebetsraum zu errichten (Chantal Bouleau, «Un lieu de priere
pour les musulmans a Payerne », La Liberté, 4. Oktober 2011), das erste Projekt stiess jedoch auf Widerstand, was die
Gemeindeverwaltung dazu veranlasste, dem Centre culturel islamique de la Broye keine Baubewilligung zu geben (Maud Tornare,
«La municipalité ne veut pas de mosquée», La Liberté, 30. November 2011)

36 Die Wahrnehmung des tibetischen Buddhismus ist eng mit dem als «Mythos Tibet» beschriebenen Tibet-Imaginaire verkntipft.
Der tibetische Buddhismus wird vielfach positiv konnotiert (Karénina Kollmar-Paulenz und Eva Funk, Die Rezeption des tibetischen
Buddhismus in 6ffentlichen Institutionen der Schweiz [Institut fur Religionswissenschaft der Universitat Bern], PNR 58, 2010, S. 7;
www.nfp58.ch/files/downloads/Schlussbericht_Kollmar-Paulenz.pdf).



Fiir mehrere Personen waren die von Pfarrer Adolf Aebischer (1925-2010) geleiteten Zen-Meditationen — mit
einer Christusikone und einer brennenden Kerze - ein wichtiger Schritt. «Die Gruppe von Pfarrer Aebischer
gab vielen Freiburger Buddhisten die Moglichkeit, sich zu begegnen», so ein Gespriachspartner, der den
Pfarrer gut kannte. Diese Meditationen werden iibrigens im selben Geist weitergefiihrt, im Ursulinerinnen-
Zentrum im Freiburg. Einige Buddhisten kombinieren christliche Identitit und buddhistische Praxis. Sie
erzihlten, dass sie manchmal in eine Kirche gingen, um sich zu sammeln und zu beten.

Offenbar haben zahlreiche praktizierende Buddhisten mehrere Formen des Buddhismus ausprobiert, bevor sie
sich - jedenfalls einige von ihnen - fiir die Form entschieden, die ihnen am meisten zusagt. Einige Personen
besuchen gleichzeitig mehrere Gruppen. Eine Gespréachspartnerin driickte es so aus: «Ich spiire, dass ich
Phasen habe, in denen ich mich mehr zum Theravada hingezogen fiihle, und dann wieder eine Phase, wo mir
der tibetische Buddhismus mehr entspricht.»

Die buddhistische Szene erweckt den Eindruck, immer etwas im Fluss zu sein. «Eine Meditationsgruppe
entsteht haufig rund um eine Person und einen Ort fiir die Praxis», bemerkt ein Freiburger Buddhist. Einige
dieser Gruppen sind verschwunden. So zum Beispiel eine Nyingmapa-Gruppe, in der sich monatlich bis zu
dreissig Personen in Freiburg getroffen hatten. Sie wurde um das Jahr 2000 aufgelost.

2.6.1. Theravada

Die Vipassana Meditationsgruppe sieht sich selbst nicht als «religiose Gemeinschaft», sondern als spirituelle
Gruppe, die nur aus praktischen Griinden als Verein strukturiert ist (Association Mudita, www.mudita.ch).
Die Leiter wollen nicht eine religiose Praxis unterrichten, sondern eine Meditationstechnik, die «ein Weg
zum Erreichen der Achtsamkeit» sein soll. Seit mehreren Jahren finden in Freiburg regelmassig Treffen statt.
Zweimal pro Monat nehmen momentan etwas weniger als zwanzig Personen daran teil. Auch in Bulle werden
Meditationen durchgefiihrt. Jedes Jahr finden Retraiten im Kantonsgebiet statt.

2.6.2. Tibetische Traditionen

Zu Beginn dieses Jahrhunderts versammelte sich in Freiburg unter dem Namen «Lotus» eine Gruppe, zu der
Personen unterschiedlicher Traditionen gehorten. Spater wurde jedoch beschlossen, dass sich die Anhidnger
der verschiedenen Traditionen je in einer eigenen Gruppe treffen.

So treffen sich in der Meditationsgruppe Shangpa Kagyu momentan etwa zehn regelmissig praktizierende
Personen in einem Dorf im Saanebezirk. Sie verstehen sich als «Gruppe von Freunden, die sich treffen, um

zu meditieren und zu praktizieren». Solange die Gruppe nicht grosser ist, gibt es fiir die Mitglieder keinen
Grund, einen Verein zu griinden. Einmal pro Jahr reist die Gruppe ins Burgund ins Zentrum Dashang Kagyu
Ling (www.mille-bouddhas.com).

Die Gruppe Padma Ling triftt sich einmal pro Monat in privatem Rahmen. Dieser regionale Zweig des
Vereins Padma Ling Schweiz (www.padmaling.ch) wurde 2003-2004 gegriindet und umfasst einige Personen.
Die Bewegung, welche Padma Ling angegliedert ist, hat im Juli 2012 ein internationales Zentrum in einer
landlichen Gegend des Kantons Bern eingeweiht (www.landguet.ch). Dies konnte Auswirkungen haben auf
die Freiburger Gruppe.

Das Zentrum Atisha (www.mediter.ch) gehort zur buddhistischen Tradition des Kadampa, «einer

Tradition des Mahayana-Buddhismus, die vom [...] buddhistischen indischen Meister Atisha (982-1054)
gegriindet worden war». Das kleine Freiburger Zentrum ist den grosseren Zentren in Genf und Lausanne
angegliedert. In Freiburg treffen sich nur einige wenige Personen zu Meditations-Workshops, die hier seit
2004 durchgefithrt werden. Die Gruppe will ihre Vorgehensweise als spirituell verstanden wissen und lehnt es
ab, als «Religion» bezeichnet zu werden. Der Leiter gibt zwar zu, dass es eine buddhistische Religion gibt, das
Zentrum mochte jedoch einen Weg anbieten «zur Entwicklung und Heilung durch die Meditationsgrundsit-
ze, die im buddhistischen Denken verankert sind».

Das Zentrum Thupten Jamtse Ling im Greyerzerland besteht seit 2010. Es ist eher ein Zentrum fiir

Treffen und Seminare als fiir regelmassige Versammlungen. Hier kommen Personen fiir Konferenzen oder
Workshops zusammen, einige wohnen im Kanton, die Mehrheit kommt jedoch aus anderen Kantonen.
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2.6.3. Andere buddhistische Stromungen
Seit 2010 triftt sich im Saanebezirk eine ganz kleine Gruppe von Personen in privatem Rahmen. Sie
praktizieren den Nichiren-Buddhismus und sind der Soka Gakkai angegliedert.

2.7. Andere Gruppen und Gemeinschaften

2.7.1. Aleviten

Im Kanton Freiburg leben die Aleviten (die urspriinglich aus der Tiirkei stammen) hauptsdchlich im Saane-,
See- und Greyerzbezirk. Gemiss lokalen alevitischen Quellen wird ihre Zahl im Kanton auf etwa 1500
geschitzt (in der Schweiz ungefahr 70 000), viele von ihnen sind jedoch eher laizistisch als religios eingestellt.
1993 entstand eine alevitische Gemeinschaft, die momentan den Namen Centre culturel alévi de Fribourg
tragt. In diesem Zentrum sind gldubige Aleviten zusammengeschlossen. Der Versammlungsraum befindet
sich im Beauregard-Quartier, an der Rue de la Carriére. 30 bis 40 Familien nehmen an den Aktivitéten teil.
Dazu gehort mindestens einmal pro Jahr der Cem, der wichtigste alevitische Gottesdienst. Bis zu hundert
Personen sind jeweils anwesend. Es werden auch Hochzeitsfeiern und Beerdigungen organisiert. Bei
letzteren ist die Teilnahme der Gemeinschaft jeweils sehr hoch. Die Aleviten in Freiburg haben keinen Dede
(alevitischer geistlicher Fiihrer), aber die Foderation der Alevitischen Gemeinden in der Schweiz (FAGS,
www.iabf.ch), die Dachorganisation, welcher die Gruppe von Freiburg angeschlossen ist, kann fiir besondere
Anldsse einen Dede entsenden. Momentan gibt es in Freiburg keinen alevitischen Religionsunterricht. Die
alevitischen Traditionen werden in der Familie weitergegeben.

Hier sei noch angemerkt, dass seit einigen Jahren sowohl in der Tiirkei als auch bei den Aleviten im Ausland
eine stirkere Betonung und Definition der alevitischen Identitét festgestellt werden kann. Damit sollen die
Besonderheiten, die den Alevismus vom Islam unterscheiden, prizisiert werden”. Externe Beobachter haben
uns mitgeteilt, dass auch in Freiburg mehr und mehr Kurden ihre alevitische Identitit betonen, unabhéngig
davon, ob sie praktizierend sind oder nicht.

2.7.2. Die Bahai-Gemeinschaft in Freiburg

Seit Anfang der 1970er-Jahre gibt es in Freiburg eine Bahai-Gemeinschaft. Dies insbesondere dank dem
Engagement von Adelbert Miihlschlegel (1897-1980), der den Bahai-Glauben unermiidlich verbreitet und sich
zu diesem Zweck fiir einige Zeit in Freiburg niedergelassen hat®. Heute gibt es im Kanton Freiburg zwei lokale
«geistige Rite», einen in Freiburg und einen in Bulle (fiir die Schaffung eines solchen sind mindestens neun
erwachsene Mitglieder erforderlich). Beide Rite zdahlen momentan etwa zehn aktive Mitglieder. Trotz der
geringen Grosse dieser Gruppen sind verschiedene Nationalititen darin vertreten, was den Charakter dieser
Bewegung mit universalistischen Idealen widerspiegelt.

2.7.3. Gruppen, die auf Lehren indischer spiritueller Meister zurlickgehen

Gemass der Volkszahlung 2000 lebten 241 Hindus im Kanton Freiburg. Die Immigranten mit hinduistischem
Hintergrund (hauptsdchlich Tamilen) haben unseres Wissens keine Gebetsorte im Kanton und organisieren
auch keine religiosen Aktivitdten. Sie konnen jedoch in Nachbarkantone reisen, wo es Tempel gibt
(beispielsweise in Bern).

87 Geméss der FAGS ist der Alevismus ein «unabhangiger Glaube»; mit dieser Einschatzung sind jedoch nicht alle einverstanden.
Gewisse alevitische Gruppen vertreten die Ansicht, der Alevismus habe muslimische Wurzeln (Sarah Beyeler, Virginia Suter
Reich, Martin Soékefeld, Muslimische Gemeinschaften und Inkorporationsregimes: Ein Vergleich der Ahmadi- und Alevi-Diaspora
in der Schweiz, PNR 58, Dez. 2010, S. 11; Der Bericht kann auf der Webseite des NFP 58 heruntergeladen werden: www.nfp58.
ch/f_kommunikation_publikationen_projektpublikationen.cfm). Gewisse Aleviten definieren sich als «alevitische Muslime». Diese
Diskussion wird auch in der alevitischen Gemeinschaft in der Turkei geflihrt, wo sie teilweise politische Meinungsverschiedenheiten
widerspiegelt: Bayram Ali Soner und Sule Toktas, «Alevis and Alevism in the Changing Context of Turkish Politics: The Justice
and Development Party’s Alevi Opening», Turkish Studies, 12/3, Sept. 2011, S. 419-434. Hier sei noch eine fundierte Publikation
Uber die Aleviten in Deutschland erwéhnt, in der Bilanz gezogen wird Uber Fragen sowohl der Identitat als auch der Integration.
Der Kontext ist vergleichbar mit demjenigen in der Schweiz: Friedman Eissler (Hrsg.), Aleviten in Deutschland. Grundlagen,
Verdnderungsprozesse, Perspektiven, Berlin, Evangelische Zentralstelle fir Weltanschauungsfragen, 2010 (EZW-Texte 211).

38 http://bahai-library.com/books/bw18/609-635.html.



In der Schweiz erwachte vor allem seit den 1960er-Jahren auch das Interesse fiir spirituelle Wege, die auf den
Hinduismus zuriickgehen. Mehrere Gruppen waren in Freiburg aktiv. So gab es in Diidingen von 1977 bis

in die 1980er-Jahre eine lindliche Gemeinschaft der Internationalen Gesellschaft fiir Krishna-Bewusstsein.
Heute haben jedoch die Gruppen, die sich rund um die spirituellen Lehren von Meistern aus Indien gebildet
haben, nur wenige Mitglieder. Wie gewisse buddhistische Gruppen bezeichnen sich auch hier nicht alle
Gruppen als «religios»*. Dies umso mehr, als sie nicht unbedingt Anldsse durchfiithren, in denen die
wichtigen Etappen im Leben gefeiert werden, sondern eher spirituelle Praktiken (Meditation u.s.w.) anbieten.

Die Jiinger von Sathya Sai Baba (1926-2011, www.sathyasai.ch) versammeln sich schon seit langem. Bereits
in den 1980er-Jahren gab es entsprechende Aktivitidten im Kanton. Die aktuelle Gruppe, eine Handvoll
Teilnehmer, trifft sich seit mehreren Jahren monatlich in einem gemieteten Raum in Freiburg zu stiller
Meditation, Lektiire, Information, Diskussion und Gesang. Wer hdufigere Aktivitdten wiinscht, kann sich
hierzu ins Zentrum der Region Bern begeben.

In der Vergangenheit gab es zwar Treffen des Sahaja Yoga (www.sahajayoga.ch) in Bulle und ab und zu
auch Informationsveranstaltungen in Freiburg, aber erst vor drei Jahren haben die Jiinger von Shri Mataji
Nirmala Devi (1923-2011) eine Gruppe mit wochentlichen Treffen in Freiburg gegriindet. Hier werden auch
Einfithrungskurse fiir Personen angeboten, die neu zur Gruppe gestossen sind. Einige Personen nehmen
regelmissig an diesen Treffen teil.

Das Centre Kriya Yoga de Fribourg (www.centrekriyayoga.ch) wurde im Januar 2010 gegriindet. Einige der
Mitglieder sind jedoch schon viel linger praktizierend. Die Treffen begannen mit drei Personen, heute sind
es 8 bis 12. Einmal pro Monat findet eine gemeinsame Meditation statt, die tigliche Meditation praktiziert
jedes Mitglied individuell. Es werden auch Retraiten im Kanton organisiert. Auf internationaler Ebene ist die
Gruppe dem Center for Spiritual Awareness (CSA) angegliedert. Haufig weckt die beriihmte Autobiographie
eines Yogi (1946) von Paramhansa Yogananda das Interesse fiir diese Botschaft.

Gelegentlich tauchen auch andere Gruppen im Kanton auf, deren Glauben und Praktiken auf der Botschaft
von spirituellen Meistern aus Indien beruhen.

%9 So steht auf der Webseite des Centre Kriya Yoga: «Da Kriya Yoga keine Religion ist, kann es von allen ehrlichen
Wahrheitssuchenden praktiziert werden, unabhangig von der Religionszugehdrigkeit. Ein Kriya-Anhanger kann daher, wenn es
sein Wunsch ist, weiterhin die Gebetsorte seiner Herkunftsreligion besuchen.»
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3. Religioses Leben und religiose Praxis
im Kanton: Kontinuitat und Wandel

Obwohl die Religionen stets einen Hauch von Ewigkeit verstromen, bleiben sie nie starr. Bis in die
1960er-Jahre hatte der Kanton Freiburg jedoch «eine sehr stabile, in der Gesellschaft verankerte Kirche», wie
uns einer unserer Gesprachspartner sagte. Der in den 1960er-Jahren einsetzende rasche Verdnderungsprozess
ist bis heute wirksam und noch nicht abgeschlossen. Dies zeigt sich darin, dass es im Kanton neue religiose
Gruppen gibt, dass die Zahl der Praktizierenden abnimmt (bei Jugendlichen noch ausgeprégter), dass Zugeho-
rigkeitsmodelle entwickelt werden, bei denen die Pfarreien nicht mehr unbedingt eine Rolle spielen, und auch
durch viele andere Veranderungen. Wir werden im Folgenden einige davon erwahnen.

Auch von sozialen Verdnderungen sind alle religiosen Gemeinschaften betroffen. Ein Pfarrer beschreibt diese
folgendermassen: «Der Individualismus verdriangt den Sinn fiir die Gemeinschatft. [...] Ich stelle fest, dass es
den Menschen heute schwerer fillt, sich in einer gemeinschaftlichen Struktur zu engagieren. Die Gesellschaft
hat einen Einfluss auf die Kirche.»

Was die Religionszugehorigkeit betriftt, ist der Katholizismus immer noch am stérksten vertreten,
und dies wird sich sehr wahrscheinlich in absehbarer Zukunft auch nicht andern. Wir erleben jedoch
eine Pluralisierung, die andauern wird. Dies ist eher auf interkantonale und internationale Migration
zuriickzufithren als darauf, dass sich Freiburger zu anderen Religionen bekehren wiirden.

Die Zeugen Jehovas, die in ihrem Dienst von Tiir zu Tiir gehen, erhalten einen Einblick in alle Gesellschafts-
schichten. Ein Mitglied, das wir zu den so beobachteten Verdnderungen befragt haben, meinte dazu: «Vor
zwanzig oder dreissig Jahren waren die Menschen viel starker katholisch als heute. Es entwickelt sich offenbar
eine neue Religion: die religiose Gleichgiiltigkeit [...]. Ich habe meinen Glauben> heisst heute nicht mehr dch
bin katholisch, vielmehr werden Elemente verschiedener Religionen gemischt.» Was unser Gesprachspartner
hier beschreibt, nennt man auch «a la carte-Religion». Eine solche individuelle Zusammenstellung muss
jedoch nicht bedeuten, dass sich die betreffende Person vom Katholizismus abwendet.

Eine kiirzlich durchgefiihrte Studie des Institut des sciences sociales des religions contemporaines (ISSRC)
der Universitat Lausanne hat fiir die heutige Gesellschaft der Schweiz vier verschiedene Haltungen zur
Religion ausgemacht: Die Gruppe der «Institutionellen» (17%), die dem Christentum stark verbunden sind;
die Gruppe der «Alternativen» (9%), die eher von Spiritualitét als von Religion angezogen sind und fiir die
ausserchristliche Beziige wichtig sind; die Gruppe der «Sékularen» (10%), die zu jeglichem Glauben auf
Distanz gehen oder den Religionen sogar feindlich gesinnt sind; zuletzt noch die Gruppe der «Distanzierten»
(64%): Sie haben zwar gewisse religiose Vorstellungen (oft sind sie tiberzeugt, dass es etwas Hoheres als den
Menschen geben muss), diese sind jedoch in ihrem Leben nicht besonders wichtig. Menschen dieser Gruppe
wihlen die Elemente aus, die ihnen passen - sie gehen ab und zu in die Kirche, zum Beispiel an grossen
Festen, einige greifen aber gelegentlich auch auf andere spirituelle Praktiken zuritick. Heutzutage machen sie
die Mehrheit derer aus, die sich als katholisch oder reformiert bezeichnen*.

40 Jorg Stolz et al., Religiositat in der modernen Welt: Bedingungen, Konstruktionen und sozialer Wandel, Lausanne, Observatoire
des Religions en Suisse, 2011. Diese Studie wurde im Rahmen des Nationalen Forschungsprogramms 58 durchgefihrt. Sie kann
auf folgender Seite herunter geladen werden: www.nfp58.ch/files/downloads/Schlussbericht__Stolz.pdf.
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An einem Sonntagmorgen im Juni 2011 in Bulle. Ich besuche die Pfarrkirche, in der um 9.30 Uhr die Messe
beginnen wird. Diese wird von zwei Priestern geleitet, anwesend sind ca. hundert Personen. Menschen aller
Altersgruppen, die meisten von ihnen sind jedoch Uber 50 Jahre alt.

Ich verlasse die Pfarrkirche und mache mich auf den Weg zu einer evangelischen Freikirche, wo ich

am Gottesdienst teilnehmen werde. Auf dem Weg dahin komme ich vor der Kapelle Notre Dame

de Compassion vorbei, wo um acht Uhr die traditionelle Messe in der ausserordentlichen Form des
romischen Messritus gefeiert worden ist. Einige Eltern mit sonntéaglich gekleideten Kindern treten aus der
Kapelle. Im Verhéltnis zur Anzahl Erwachsener sind es viele Kinder. Wir befinden uns hier in einem

Milieu mit kinderreichen Familien, was sich auch an den grossen Autos mit mehreren Sitzreihen zeigt, die
vor der Kapelle parkiert sind.

Ich gehe weiter und komme an zwei oder drei Schaukasten mit New-Age-Botschaften vorbei. Als ich beim
Gottesdienstraum der evangelischen Freikirche ankomme, sind etwa flinfzig Erwachsene anwesend, die
meisten von ihnen weniger als 50 Jahre alt.

Nach dem Gottesdienst treffe ich auf dem Rickweg zum Bahnhof auf dem Chemin de Bouleyres zwei
sechzigjahrige Anhanger von Hare Krishna. Ein ungewodhnliches Bild an einem Sonntagmorgen in Bulle. Sie
nehmen auch den Bus nach Freiburg, offenbar reisen sie nach Indien.

Als der Bus bei Beauregard in Freiburg einfahrt, sehe ich aus dem Augenwinkel eine Gruppe Somalier, die in
der Rue des Rosiers gerade vom islamischen Gebet kommen.

Diese Begegnungen an einem Sonntagmorgen zeigen, wie die religiose Landschaft im Kanton Freiburg
heutzutage aussieht. Allerdings darf man nicht vergessen, dass die meisten Menschen, denen ich auf der
Strasse begegnet bin, weder von einem Gottesdienst kamen noch an eine religitse Feier gingen.

Beobachtungen von Jean-Francois Mayer, 19. Juni 2011

3.1. Religiése Praxis heute

Es wird erzahlt, dass die Priester im Sensebezirk noch vor fiinfzig Jahren diejenigen, die am Sonntag nicht zur
Messe kamen, an zwei Hidnden abzdhlen konnten! Die Situation hat sich natiirlich seither stark verandert.

Die Statistiken zur religiésen Praxis miissen mit Vorsicht verwendet werden. Die traditionelle Pflicht der
Teilnahme an der Sonntagsmesse hat zwar einen pragenden Einfluss auf die katholische Mentalitit ausgetibt;
diese Tradition gehort jedoch weitgehend der Vergangenheit an und ist heute nicht mehr der einzige Massstab
fiir Glaube oder konfessionelle Zugehdrigkeit.

Bei anderen religiosen Gemeinschaften bringt das Kriterium einer regelmissigen Anwesenheit im
Gottesdienst weitere Probleme mit sich: Von Musliminnen wird beispielsweise nicht erwartet, dass sie am
gemeinsamen Freitagsgebet teilnehmen, auch wenn einige Frauen im fiir sie reservierten Bereich beten. Es gibt
offenbar auch Minner, die lieber zu Hause beten als in den Gebetsraumen (zu dieser Gruppe gehdren auch
Konvertiten, die nicht méchten, dass ihre Bekehrung bekannt wird).

Die Anspriiche und Kriterien fiir die religiése Praxis sind also von Gruppe zu Gruppe unterschiedlich. In
kleineren Gruppen sind die Anspriiche manchmal hoher. So ist in gewissen evangelischen Freikirchen der
Begriff «nicht praktizierender Christ» ein Widerspruch in sich. Und zwar umso mehr, als die Mitgliedschaft
in einer dieser Gruppen auf einem freiwilligen, personlich gefallten Entscheid beruht. Der Pastor einer
Freikirche hat uns erklirt, dass er diejenigen, die nur noch ab und zu in den Gottesdienst kommen, nicht
mehr als Mitglieder betrachtet (dies bedeutet nicht, dass jeden Sonntag alle anwesend sind). Wenn man die
Statistiken zur Zugehorigkeit liest, muss man diese Unterschiede im Hinterkopf behalten. Je nach Gruppe
kann namlich die Anzahl Praktizierender unter 10% liegen oder aber auch gegen 100% gehen. Zwischen
diesen beiden Extremen gibt es eine ganze Reihe von Abstufungen.

Seltsamerweise haben die Landeskirchen offenbar keine genauen Statistiken zur religiésen Praxis im Kanton
erhoben. Es wire jedoch von grossem Interesse fiir die romisch-katholische und die evangelisch-reformierte
Kirche, hier mehr zu wissen. Hierzu miisste eine Umfrage gemacht werden, die breitere Kriterien als nur den
sonntiglichen Kirchgang beriicksichtigt und diesen Indikator mit anderen Ansitzen kombiniert.
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An einem Sonntagmorgen in der katholischen Kirche von Bulle (© 2011 J.-F. Mayer).

Fiir die Katholiken stimmen die verschiedenen Schitzungen darin tiberein, dass die regelmissige (nicht
unbedingt wochentliche) Teilnahme an der Sonntagsmesse wahrscheinlich unter 10% liegt — je nach Pfarrei
zwischen 5% und 10%*!, wie wir aus gut informierter Quelle vernommen haben.

Ein katholischer Priester fasst es so zusammen: «Von Sonntag zu Sonntag hat die Zahl der Praktizierenden
abgenommeny. Die Pfarrkirche spielt sozial nicht mehr dieselbe Rolle. Sie ist nicht mehr der Ort, wo man
nach der Messe Freunde triftt und gemeinsam ins Dorfcafé geht.

Messe an Maria Himmel-
fahrt in Murist

(© 2011 Nicolas Brodard —
www.nicolasbrodard.com).

4 Einer unserer Gesprachspartner meinte, in gewissen landlichen Gegenden gebe es lokal Spitzenwerte bis zu 15%. Da es keine
genauen Daten (mit Angabe der Ortschaften) dazu gibt, sind diese Schatzungen mit Vorsicht zu geniessen. In seinem Hirtenbrief
zum flnften Sonntag in der Fastenzeit 2003 sprach Mgr. Genoud bereits von «5 bis 10% Praktizierenden in unserer Didzese».



Hier geht es jedoch nicht um pures Desinteresse, denn an den grossen Festen wie zum Beispiel an
Weihnachten werden jeweils Spitzenwerte beziiglich Teilnehmerzahl erzielt. Desgleichen sind die
Pfarrkirchen oft auch bei einem Dreissigsten oder anderen Gediachtnismessen fiir Verstorbene gut gefiillt,
besonders auf dem Land, und auch die Jungen sind hier dabei. Der starke Riickgang bei der religiésen
Praxis ist nicht mit einem totalen Desinteresse gleichzusetzen. Ein protestantischer Pfarrer war tiberrascht
iiber den «in der Bevolkerung — sogar der nicht-praktizierenden - verankerten Respekt vor dem Heiligen»,
dem er im Greyerzerland begegnete. Zudem zahlen all diese nicht- oder wenig praktizierenden Personen
weiterhin Kirchensteuer. Ein Beobachter vermutet, dass anstelle der regelmidssigen wochentlichen Praxis
eine «regelmissige punktuelle Praxis» getreten ist. Um hier ein klareres Bild zu erhalten, miissten genaue
statistische Beobachtungen tiber einen gewissen Zeitraum durchgefiihrt werden.

Wegen der geringeren Priesterzahl und dem Riickgang der religiosen Praxis wird in gewissen Kirchen
nicht mehr jeden Sonntag eine Messe gefeiert, sondern nur noch einmal pro Monat. Gemass einem Priester
verstehen diejenigen Menschen, die sich in der Kirche engagieren, die Griinde fiir diese Anpassung.
Paradoxerweise kommen negative Reaktionen eher von Nicht-Praktizierenden!

Infolge der Wechselwirkung zwischen den verschiedenen Arten des Engagements (Vereine u.s.w.), geht eine
gewisse Dynamik im Dorf offenbar manchmal Hand in Hand mit einer dynamischen Pfarrei. Die Person des
Priesters ist ein weiterer wichtiger Faktor: Sie kann Menschen anziehen oder sie von der Kirche fernhalten.

Bei mehrmaligen Besuchen in katholischen
Pfarreien des Kantons, an Samstagabenden
oder sonntags, hat sich gezeigt, dass die

Altersgruppe der 20- bis 50-jahrigen nur «Man fragt mich: Gibt es Uberhaupt noch

schwach vertreten ist (je nach Pfarrei Menschen, die in die Kirche gehen? Ich antworte
unterschiedlich). Auch Familien sind nur jeweils: Wann waren Sie das letzte Mal in der
wenige anwesend. «Seit zehn oder zwanzig Kirche? Letzten Sonntag habe ich zwei Messen
Jahren sieht man die 30- bis 50-jahrigen gefeiert. In der einen Pfarrei war die Kirche zur
praktisch nicht mehr in der Kirche», erzihlt Halfte voll, in der anderen zu drei Vierteln.»

ein Priester. Ein Berufskollege fiigt hinzu,

dass hier auch die Alterung der Gesellschaft Ein Freiburger Priester

beriicksichtigt werden miisse.

Ein Verantwortlicher einer protestantischen Kirchgemeinde berichtet, wie generationen-iibergreifende
Gottesdienste verschwunden seien, ausser bei besonderen Anldssen. Die Mehrheit der Gldubigen in seiner
Kirchgemeinde seien Pensionierte. Dies gilt nicht fiir alle reformierten Kirchgemeinden des Kantons. Wir
haben an gewohnlichen Gottesdiensten teilgenommen, an denen die verschiedenen Altersklassen angemessen
vertreten waren.

In den reformierten Kirchgemeinden ist die Teilnehmerzahl an sonntéglichen Gottesdiensten gering. Je nach
Kirchgemeinde (wir haben nicht jede besucht) wurde uns von 30 bis 50 Gottesdienstbesuchern berichtet, dies
bei gewohnlichen Gottesdiensten. Bei Familiengottesdiensten oder anderen Anldssen steigt diese Zahl stark
an (auf das Doppelte oder Dreifache). Sowohl katholische Priester als auch reformierte Pfarrer stellen fest,
dass bei Messen oder Gottesdiensten fiir Familien die Teilnehmerzahl viel hoher ist als bei gewdhnlichen
Gottesdiensten.

In den meisten reformierten Kirchgemeinden gibt es einen Kern engagierter Glaubiger. Ein Pfarrer sagte uns,
dass sich schitzungsweise 10% der Glaubigen der Kirchgemeinde verbunden fiihlten, selbst wenn sie nicht
sehr regelmissig anwesend seien. Die Mehrheit der Kirchenfernen behélt die Zugehorigkeit zur reformierten
Kirche. Es besteht ein «starkes Bediirfnis, sich zu seiner protestantischen Identitit zu bekennen», was vielleicht
darauf zuriickzufiihren ist, dass die Reformierten innerhalb des Kantons eine Minderheit bilden.

Die Pfarrpersonen und Laien aller Glaubensrichtungen, mit denen wir gesprochen haben, sind sich darin
einig, dass der Riickgang der religiosen Praxis ihren Tiefpunkt noch nicht erreicht hat. Umso mehr, als
«eher ein Glaube praktiziert wird, aus dem kein personliches Engagement folgt und der sich nicht auf das
Leben auswirkt»*2. Ein Kern von Uberzeugten wird jedoch bleiben, zusammen mit neuen Generationen von

42 Kurt Stulz, «Wie sieht es in Deutschfreiburg mit dem Kirchgang aus?», Freiburger Volkskalender 2009, S. 73-75 (S. 75).
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engagierten Glaubigen, die aber eine Minderheit bilden werden. Einige unserer Gesprachspartner haben die
Hoftnung, dass dieser Kern dank neuen Modellen wieder wachsen wird. Dass ein Riickgang der religiosen
Praxis auch positive Seiten haben kann, driickte jemand so aus: «Frither nahm man natirlicherweise

am kirchlichen Leben teil, jedoch ziemlich passiv (man gehorchte einfach), heute besteht die Kirche aus
engagierten Christen. Man hort immer, die Kirchen wiirden sich leeren. Das stimmt teilweise, dafiir beteiligen
sich die Menschen heute stirker. Diejenigen, die der Kirche treu bleiben, bringen mehr von sich ein. Wir leben
in einer Zeit, in der die Einzelnen mehr Verantwortung tragen.»

Wenn die klassische religiése Praxis verschwindet, entsteht Platz fiir neue Arten der Beteiligung. «Die neue
Praxis ist nicht auf den Sonntag bezogen», wie ein Priester anmerkt, der junge Menschen kennt, die zwar
ihren Glauben praktizieren, aber nicht am Sonntag.

Mit verschiedenen Initiativen wird versucht, der religiosen
Praxis neuen Schwung zu verleihen. So hat die Di6zese
im Herbst 2011 das Projekt Mit de Biibla i d’Stitba (www.

«Seit Jahren wird von meuer levangilealamaison.ch) gestartet, das die Menschen ermutigen
Evangelisation» gesprochen, aber soll, sich in Gruppen bei jemandem zu Hause zu treffen,
man sieht nichts davon.» um gemeinsam in der Bibel zu lesen. Dieses Modell der
«Hauskreise» gibt es in gewissen freikirchlichen Gruppen
Ein Freiburger Priester seit Jahren*3. Es bleibt abzuwarten, ob solche Initiativen

Kirchenferne wirklich anziehen konnen, oder ob sie vor allem
Gldubige ansprechen, die sich bereits in der Kirche engagieren.

Ein Priester sprach von einer «Widerstandskratt des katholischen Lebens im Kanton». Trotz dem Riickgang
der religiosen Praxis ist die kulturelle Zugehorigkeit zum Katholizismus weiterhin stark. Es stellt sich
allerdings die Frage, wie lange sie den Riickgang der religiosen Praxis und der Verankerung in den kirchlichen
Strukturen tiberleben wird**.

«Der Gottesdienstbesuch ist nicht die einzige Art, Christ zu sein»,
betont ein reformierter Pfarrer. So kann die reformierte Kirch-
gemeinde Bulle fiir verschiedene Aktivititen (insbesondere sozialer
Art) beispielsweise auf 80 bis 100 Freiwillige zdhlen. Diese nehmen
aber nicht alle an den Gottesdiensten teil, einige von ihnen sind
auch gar nicht reformiert!

Ein reformierter Pfarrer, der davon ausgeht, dass bei vielen Leuten
eine Erwartung, ein Glaube oder spirituelles Interesse vorhanden
ist, sieht die Antwort der Kirchen in einer Diversifikation des
Angebots und einer grosseren Nahe zu den Menschen. Sie sollen
dort abgeholt werden, «wo sie sind und wo sie stehen». Angebote
fur bestimmte Gruppen (Familien, Geschiedene...) konnten solche
Kanile werden, um diese Menschen zu integrieren. Dieser Pfarrer
ist auch tiberzeugt davon, dass das Bediirfnis nach geistlicher
Begleitung zunimmt.

In der reformierten Kirche Bulle, vor
Das Problem der Praxis betrifft auch die Muslime. Auch sie miissen einem Gottesdienst am Sonntagabend
Anstrengungen unternehmen, um den Kontakt zu einer weniger (© 2011 J.-F. Mayer).

engagierten Bevolkerung zu behalten. Ein Verantwortlicher sagte
uns, ohne Moschee wiirden sich viele von der Religion zuriickziehen.
Gemiss unseren muslimischen Gesprachspartnern sind maximal 20% der Muslime mehr oder weniger
regelmissig in der Moschee und somit regelmassig oder gelegentlich praktizierend (die wochentliche Praxis ist
viel schwiécher). Dies scheint uns realistisch zu sein und deckt sich mit Beobachtungen aus anderen Kantonen.
Da statistische Angaben und entsprechende Messinstrumente fehlen, kann man hier nichts Genaueres aussagen.

43 Auch reformierte Pfarrer haben ihr Interesse an diesem Modell bekundet. Damit soll gezeigt werden, dass der Glaube nicht nur im
Rahmen des Gottesdienstes gelebt werden kann.

44 Ein Priester fasst dies nach langen Dienstjahren so zusammen: Die katholische Identitét bleibt bestehen, viele Menschen sind der
Auffassung, dass man auch katholisch sein kann, ohne in die Kirche zu gehen. Ihr Glaube ist jedoch ziemlich vage und kann sich
schnell auflésen.



Gewisse Immigrantengruppen zeichnen sich durch eine lebhaftere Praxis aus. Ein Afrikaner einer Freikirche,
der seit Jahren in der Schweiz lebt, fragte sich allerdings, ob dies so bleiben wird. Er will beobachtet

haben, dass die Afrikaner immer mehr «wie Europder werden», d. h. ihren Glauben manchmal weniger
leidenschaftlich leben ...

Zum Schluss ist noch ein ganz neues Phanomen zu erwahnen, das jedoch nur von einem unserer
Gesprichspartner, einem protestantischen Pfarrer, angesprochen wurde: Die Gleichgiiltigkeit dlterer
Menschen in Fragen der Religion. Wir hatten keine Gelegenheit, dieses Thema zu vertiefen.

3.2. Feste, Riten und Sakramente

«Gewisse Traditionen iiberleben die Uberzeugungen», meint ein Priester und erwihnt Fronleichnam. Ein
anderer katholischer Gespréachspartner ist kritischer: «Das ist doch keine Religion, das ist Folklore.» Dies ist
eine Frage des Gesichtspunktes oder der Definition. Der Erhalt von Identitat lduft aber auch tiber Traditionen;
dies zeigt, auf einer anderen Ebene, der Erfolg der Volksfeste. Trotz der riickldufigen Praxis wird es noch lange
solche Feste oder Ereignisse mit einer grossen Teilnehmerzahl geben, die eine religiose Botschaft fortbestehen
lassen.

Gemass einem Beobachter ist es «in einer Zeit der Globalisierung und Standardisierung» vielleicht wichtig,
unsere Besonderheiten zu bewahren. Ob Fronleichnam, Sankt Nikolaus, die Klageweiber von Romont oder
andere Traditionen: Es ist jedes Mal ein «Muss» im Freiburger Terminkalender.

Ein Priester in einer landlichen Gegend gibt an, ein neues Interesse fiir gewisse Aspekte der Tradition zu

bemerken, zum Beispiel eine Begeisterung fiir lokale Wallfahrten zu Kapellen oder Grotten. Die erfolgreiche
Lancierung im August 2011 einer neuen Wallfahrt an Marid Himmelfahrt zur «Grotte von Lourdes»

Fronleichnamsprozession in Freiburg (26. Mai 2005) und Klageweiber von Romont (Karfreitag 2009) (© J.-F. Mayer).
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in Grandvillard, an der trotz schlechtem Wetter 400 Glaubige teilnahmen, hat dies bestétigt*>. An der
jahrlichen Antoniusfeier in der Buchenkapelle von Briinisried, die Mitte Januar stattfindet, nehmen jeweils
1000 Glaubige teil?e.

Prozessionen, die mit der Marienverehrung in Verbindung stehen, erleben geméss den Priestern, mit denen
wir gesprochen haben, an verschiedenen Orten einen gewissen Aufschwung. In mehreren Regionen des
Kantons sind die Menschen der Marienverehrung stark verbunden. Dies nicht immer in Verbindung mit der
Praxis des sonntédglichen Messebesuchs. «Die Leute kommen und ziinden eine Kerze an, am Sonntag kommen
sie jedoch nicht.»

Fiir Riten wie die Taufe oder die
Erstkommunion bleibt die Nachfrage stark.
Einige stellen jedoch besorgt die Frage, ob der
Sinn dieser Riten den neuen Generationen
gut tiberliefert wird, oder ob man sich

einfach damit zufrieden gibt, dass «die
Maschine weiterlduft». Allerdings méchte eine
Mehrheit (ungefdahr 75%) der Jugendlichen im
Konfirmationsalter, um die 15 oder 16 Jahre,
konfirmiert werden, auch wenn sie dazu einen
zweijahrigen Vorbereitungskurs besuchen
miissen.

Auf reformierter Seite ist bei den Taufen in -

den letzten Jahren ein leichter Riickgang Statue der Jungfrau Maria vor dem Altar der Kirche
zu verzeichnen. Man wird jedoch erst in in Murist, 15. August (© 2011 Nicolas Brodard —
einigen Jahren sehen, ob wir es hier mit einer www.nicolasbrodard.com).

Tendenz zu tun haben oder nur mit jahrlichen
Schwankungen, die auf die demographische
Situation zuriickzufiihren sind. Die Zahl der Konfirmationen scheint seit 2008 zurtickzugehen: von 404
auf 316 im Jahr 2010. Auch hier wird man einige Jahre warten miissen, um zu sehen, ob sich diese Tendenz
bestitigt, oder ob es sich um eine voriibergehende Fluktuation handelt.

«Das katholische Erbe Freiburgs ist nicht ein Museum. Die Kathedrale, die Kirchen der Pfarreien und

Kldster sind voller Leben, Menschen kommen hier zusammen, auch wenn es weniger sind als einst. Die
Wallfahrtsorte und kleinen Kapellen auf dem Land werden besucht, wie die Votivbilder und die vielen dort
angeziindeten Kerzen zeigen. (FUr die spanischen und portugiesischen Bevolkerungsgruppen sind sie sogar
wichtige Treffpunkte.) Diese Kirchen werden unterhalten, restauriert, verschénert.»

Noél Ruffieux, Einige Gedanken Uiber die «katholische» oder «christliche» Identitét Freiburgs,
unverdffentlichter Text, Sommer 2011

Seit einigen Jahren gibt es besonders in der Stadt immer mehr nicht getaufte Kinder (schweizerischer
Herkunft), denen es die Eltern tiberlassen hatten, «spéter» zu entscheiden, die an einem Glaubenskurs zur
Taufvorbereitung (Katechumenat) teilnehmen, um dann mit ihren Kameraden die Erstkommunion feiern zu
konnen.

Mehrere Gesprichspartner haben uns erzahlt, dass beim Ritus der kirchlichen Hochzeit ein drastischer
Riickgang zu verzeichnen ist. Selbst in den Gegenden, die bis vor kurzem noch durch eine starke Verankerung

45 Jean Godel, «<Un pélerinage est né a la grotte de Grandvillard», La Gruyeére, 16. August 2011; Stéphane Sanchez, «Les pélerins ont
afflué vers Grandvillard», La Liberté, 16. August 2011. Dies zeigt, Uber den lokalen Einzelfall hinaus, den anhaltenden Einfluss des
«Modells» von Lourdes und seiner Nachbildungen.

46 Kurt Stulz, art. cit., S. 74.



im Katholizismus gekennzeichnet waren, wird
gemiss den befragten Priestern nur noch die
Hilfte der Hochzeiten in der Kirche gefeiert.
Bei den Reformierten wurden im Jahr 2010
weniger Hochzeiten gefeiert (73) als im Jahr
2000 (90), obwohl die reformierte Bevolkerung
zugenommen hat.

Bei Beerdigungen ist die Nachfrage weiterhin
gross. Wie bereits erwahnt, sind auch
Gedenkfeiern fiir Verstorbene immer noch gut
besucht. Dies hat auch protestantische Pfarrer
erstaunt, die aus anderen Kantonen zugezogen
sind. Die reformierte Kirchgemeinde von
Chétel-Saint-Denis hat aufgrund dieser
Tatsache im Jahr 2011 beschlossen, einen
besonderen Gottesdienst fiir die Begleitung
Trauernder zu organisieren.

In den reformierten Kirchgemeinden des
Kantons gibt es verschiedene Modelle fiir

das Feiern des Gottesdienstes. Dies hiangt
einerseits von den Vorlieben der betreffenden
Pfarrperson ab, andererseits aber auch davon,
wie in den jeweiligen lokalen Gemeinschaften
auf die unterschiedlichen Erwartungen
(Jugendliche, Familien usw.) eingegangen :
wird. Die Verwendung unterschiedlicher Hochzeitsfeier in der Kirche von Chatel-Saint-Denis
Liederstile zeigt diese Verschiedenheit ziemlich (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).
deutlich. Einer der Pfarrer hat auch erwihnt,
dass gemiss seinen Beobachtungen viele
junge Protestanten (zwischen 30 und 40 Jahren) bei Taufen oder Beerdigungen lieber andere Instrumente als
die Orgel fiir die Begleitung der Feier wiinschen. Fiir die Geistlichen - nicht nur die reformierten - liegt die
Herausforderung darin, hier ein Gleichgewicht zwischen den unterschiedlichen Vorlieben zu finden. Dasselbe
gilt fiir den Bereich der Liturgie, wenn Glaubige bei Ubergangsriten (Taufen, Hochzeiten, Trauerfeiern) den
Wunsch dussern, die Feiern gemiss ihren Vorstellungen mitzugestalten.

3.3. Die Jugendlichen: Sie sind entscheidend fiir die Zukunft der religiosen Gemeinschaften

Die Jugendlichen sind je nach Gemeinschaft mehr oder weniger stark vertreten. Im Kanton gibt es sogar
einige (kleine) Gemeinschaften ausserhalb der Landeskirchen, in denen ein «<Mangel an Alten» beklagt wird!

Alle religiosen Gemeinschaften, ob christlich oder nicht, sind um das religiose Engagement der Jugendlichen
besorgt und tun viel, um es zu férdern.

3.3.1. Wenden sich die Jugendlichen von den religiésen Institutionen ab?

Das Modell eines in der Familie gelebten Glaubens ist vielerorts verblasst. Ein Jugendarbeiter einer religiésen
Gemeinschaft beschreibt die Situation folgendermassen: «Die Jugendlichen im Alter von 14, 15 oder 16

Jahren haben keine Eltern, die sagen: <Wir gehen in die Kirche., Wenn Eltern heute ein Kind zwingen

wollen, in die Kirche zu gehen, sagt das Kind: <Und wie steht’s mit dir? Dies bedeutet jedoch nicht, dass die
Jugendlichen dem Evangelium gegeniiber ablehnender sind. Ich habe den Eindruck, dass der Hunger nach
einem authentischen Glauben immer noch gleich gross ist.» Eine im kirchlichen Dienst stehende Person stellt
dasselbe fest: «Wir leben in einer Gesellschaft, die sich mehr und mehr entchristlicht. Ich spiire, dass alles, was
mit der Kirche zu tun hat, die Menschen immer weniger interessiert. Der geistliche Hunger ist jedoch immer
noch sehr stark. Das spiire ich bei den Jugendlichen, mit denen ich zu tun habe. Die Kirche muss hier eine
Antwort finden.» Man habe es hier eher mit «Unwissenheit» als mit Desinteresse zu tun: «Es ist keine religiose
Kultur vorhanden», insbesondere weil sie in der Familie praktisch nicht mehr weitergegeben wird.
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Anlass zu Besorgnis gibt die Tatsache, dass sich viele Jugendliche beim Ubergang ins Erwachsenenalter von
der Kirche entfernen. Diese Erfahrung machen zahlreiche Gemeinschaften, auch kleinere. Hier herrscht zwar
eine gemiitliche Atmosphire und starke Verbundenheit untereinander. Ein soziales Netz mit Gleichaltrigen,
in das sich die Jugendlichen einfiigen konnten, ist jedoch nur in beschranktem Umfang vorhanden, und auch
die Einschrinkungen bei der Partnerwahl sind nicht unbedeutend.

Die «Grosskirchen» stellen alle dasselbe fest: Sobald die Jugendlichen die Adoleszenz abgeschlossen und ins
Erwachsenenalter eingetreten sind, kommen die meisten von ihnen nicht mehr in die Kirche. Priester mit
langjihriger Erfahrung haben den Eindruck, dass die Jugendlichen nicht mehr mit der Kirche «verbunden
sind» — auch wenn sie nicht austreten. Einer der Priester denkt, dass dies auch mit der Alterung der
Priesterschaft zusammenhéngt. Frither habe sich in jeder Pfarrei ein junger Vikar speziell um die Jungen
gekiimmert und dies habe Friichte getragen.

Eine Messdienerin im Einsatz (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).

Die meisten Jugendlichen haben jedoch einen konfessionellen Unterricht genossen. Ein Beispiel: Im
Glanebezirk besuchten von 2010-2011 74% der reformierten Jugendlichen in der Orientierungsschule den
kirchlichen Unterricht (diese Zahl scheint fiir den ganzen Kanton représentativ zu sein). Unsere reformierten
Gespriachspartner haben bestdtigt, dass im Allgemeinen die Teilnahme am kirchlichen Unterricht in der
Schule bis zur Konfirmation weiterhin die Regel ist. Ahnliches wird auf katholischer Seite beobachtet.

Ein reformierter Pfarrer hat festgestellt, dass «die Konfirmation immer noch ein sehr soziales und
konventionelles Ereignis ist. Man spiirt aber, dass es fiir die Jugendlichen eher eine Pflicht ist. Anschliessend
entsteht eine Liicke zwischen 16 und 30 Jahren.» Hier stellt sich die Frage, wie viele Glaubige wieder aus
diesem «Loch» auftauchen werden.

In verschiedenen Seelsorgeeinheiten sind
Bestrebungen im Gang, um etwas gegen

die Entfremdung der Jugendlichen von der
Kirche zu unternehmen. In einer Kirche der
Seelsorgeeinheit Notre-dame de ’Evi haben
wir einen Plan pastoral 2011-2016 gefunden,
in dem als einer von drei Schwerpunkten die
«Jugendseelsorge» aufgefiihrt ist, ausgehend
von folgender Feststellung:

«[...] die Jugendlichen sind bei den Feiern in
unseren Pfarreien hiufig nicht dabei. Gewisse
Begebenheiten haben klar gezeigt, dass nicht
Opposition gegen das Leben in der Pfarrei
der Grund dafiir ist, die Jungen sind vielmehr
Wahrend einer liturgischen Feier (© 2011 Nicolas Brodard — einfach gleichgiiltig oder finden es schwierig,
www.nicolasbrodard.com). sich fiir ein regelmidssiges Engagement in der
Kirche zu entscheiden.»




Im Plan sind konkrete Ziele festgelegt: Kontakt aufnehmen mit den neun Jugendvereinen der Seelsorgeeinheit;
die Jugendlichen ermutigen, sich in Pflegeheimen zu engagieren, in Verbindung mit den dort fiir den Bereich
der Beschiftigung verantwortlichen Personen.

Mehrere Beobachter sind der Meinung, dass die glaubigen Jugendlichen hiufig ihren Glauben nicht mehr nach
der alten Praxis ausleben, sondern lieber an Treffen teilnehmen und dort intensive (Glaubens-)Erfahrungen
machen. Um diese Lagebeurteilung zu tiberpriifen, miissten quantitative Umfragen und Interviews gemacht
werden. Die Beteiligung der Jungen an den Treffen von Prier Témoigner, die 1990 als Gebetstreffen der
Westschweizer Katholiken entstanden sind (urspriinglich auf Initiative des Renouveau charismatique valaisan
und des Apostolat de la priére romand), ist wahrscheinlich ein Beispiel dafiir?”.

Gewisse engagierte Katholiken sind kritisch: So meinte ein Pensionierter: «In den Messen, wie sie bei uns
gestaltet werden, gibt es keinen Platz fiir die Jungen.» Und weiter: «<Wir haben etwas, um den Anspriichen der
Jungen zu entsprechen, aber wir haben nicht die passende Form.»

3.3.2. Jugendgruppen und Jugendarbeit

Zeitzeugen erinnern sich, dass es kurz vor dem zweiten vatikanischen Konzil in den Pfarreien viele Kinder und
Jugendliche gab. Neben den Pfadfindern waren die Groupes de Jeunesse Ouvriére Catholique (JOC), die Jeunesse
Ouvriére Catholique pour les Femmes (JOCF) und vor allem die Jeunesse Rurale Catholique (JRC) aktiv.

Im Sensebezirk hat der Verein Jungwacht und Blauring (JUBLA, www.jubla-freiburg.ch) eine wichtige Rolle
gespielt — und spielt sie vielleicht immer noch — was die Ausbildung von Fithrungskriften fiir die lokale
Gesellschaft angeht. Hier haben diese Leute die Werte von Einsatz und Dienstbereitschaft gelernt. An einigen
Orten bestehen jedoch nur noch lockere Verbindungen zur Kirche.

Einzugsprozession der Messe von Samstagabend 18. Juni 2011, Kirche Saint-Pierre in Freiburg (© 2011 J.-F. Mayer).

Es wire interessant, die Entwicklung der Beziehungen zwischen Pfadfindergruppen und Kirche néher zu
untersuchen. Die Verbindung zur katholischen Kirche ist noch in vielen Freiburger Pfadfindergruppen
sichtbar (www.scoutsfribourgeois.ch). Pfarreien unterstiitzen diese Gruppen finanziell und leisten so

47 Die bereits zitierte Masterarbeit von Virginie Dufour prasentiert einen geschichtlichen Uberblick und eine Analyse von Prier
Témoigner. Das Treffen von 2011 verzeichnete ungefahr 1200 Teilnehmer, etwas weniger als in den friheren Jahren.
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einen nicht unbedeutenden Beitrag an die Jugendarbeit im Kanton. Wenn man sich auf den Websites der
verschiedenen Gruppen etwas umschaut — die meisten Gruppen haben eine Website - so erkennt man, dass
der Bezug zur Religion je nach Gruppe sehr unterschiedlich ist. Auf einigen Webseiten werden gelegentliche
Messebesuche sowie «Diskussionen iiber geistliche Themen» erwahnt, auf anderen findet man nichts
dergleichen. Im Allgemeinen will man offen sein fiir alle, unabhdngig von den Glaubensiiberzeugungen. So
kann man beispielsweise auf einer dieser Webseiten Folgendes lesen: «Obwohl wir einen religios klingenden
Namen haben, sind wir eine weltliche Gruppe.» Auf den Websites gewisser Gruppen wird die Frage der
Religion sehr allgemein thematisiert. Dies widerspiegelt wahrscheinlich auch den Willen, sich an eine
Umgebung anzupassen, in welcher der Bezug zur Religion nicht mehr gleich vorhanden ist, und gleichzeitig
die Moglichkeit fiir eine Auseinandersetzung mit geistlichen Fragen zu bieten. Dies zeigt sich zum Beispiel in
diesem Text:

«Die Pfadi bietet uns ein spirituelles und moralisches Wertesystem, welches uns dabei unterstiitzt, unserem
Leben eine Richtung zu geben. Es regt uns dazu an, iiber unsere eigenen Werte nachzudenken und sie, auf

Grund der individuellen Lebenserfahrungen, zu hinterfragen. Fiir viele wird darin Gott erfahrbar. Auf der

Grundlage dieser Uberlegungen suchen wir nach festen Werten, die unserem Leben einen Sinn geben.»

Einige Gruppen betonen ihre Identitit starker. So gibt es eine evangelische Pfadfindergruppe (die jedoch offen
ist fiir alle Kinder, unabhéngig von der Religion), die Flambeaux de I’Evangile, deren Freiburger Zweig im Jahr
1986 im Umfeld der Eglise évangélique de réveil gegriindet wurde. Diese Gruppe steht nach eigenen Angaben
auf der Grundlage des Evangeliums. Auf katholischer Seite gibt es die eher traditionellen Scouts d’Europe, die
kiirzlich eine kleine Gruppe in Freiburg gegriindet haben.

Die Gruppen der Messdiener sind weiterhin recht beliebt. In gewissen Pfarreien arbeiten die lokalen
Jugendgruppen gerne mit, so helfen sie zum Beispiel bei der Organisation der Suppentage wiahrend der
Fastenzeit. Dies erfordert keine regelmassige Anwesenheit, es reicht, sich fiir gewisse besondere Anlésse zur
Verfiigung zu stellen.

Wenn auch allgemein festgestellt wird, dass sich die meisten jungen Menschen von der katholischen Praxis
abwenden, so gibt es doch Jugendgruppen, die sich in der Kirche engagieren. Unsere Gesprachspartner
nannten spontan mehrere Beispiele. So zum Beispiel den Freiburger Zweig von Adoray (www.adoray.ch).
Hier treffen sich jeden Sonntagabend in der Kapelle des Salesianums in Freiburg (wie auch in sieben weiteren
Stadten der Schweiz) deutschsprachige junge Menschen (vor allem aus dem Sensebezirk). Die Gruppe
verwendet moderne Musik und neue christliche Lieder. Adoray will auch eine «<moderne Gebetsgruppe»

sein und «begeisternde Glaubenserfahrungen» ermaglichen. In der Kathedrale St. Nikolaus treffen sich am
Sonntagabend nach der letzten Messe jeweils ungefihr dreissig junge franzosischsprachige Menschen, um
gemeinsam eine Stunde mit Anbetung, Liedern und meditativen Texten zu verbringen.

Bestimmt wire es moglich, im Kanton weitere dhnliche Initiativen oder Formen von Treffen junger
praktizierender Katholiken ausfindig zu machen. Hier soll auch Formule Jeunes (www.formulejeunes.

ch) erwdhnt werden, eine pastorale Einheit fiir junge Leute zwischen 15 und 25 Jahren. Einmal pro Monat
findet im Ursulinerinnen-Zentrum ein Taizé-Gebet statt. In den Bahnhofen von Bulle und Freiburg gibt
es eine Kirchliche Gassenarbeit und im Ursulinerinnen-Zentrum wéhrend der Schulzeit das Angebot
eines Mittagstischs. Im deutschsprachigen Teil des Kantons besteht eine Fachstelle fiir Jugendseelsorge
mit dem Namen Juseso Deutschfreiburg (www.scc.co.at/juseso). Es handelt sich hier jedoch nicht um
Massenbewegungen.

Obwohl all diese Gruppen eine bescheidene Grosse aufweisen, zeigen sie doch, dass es kleine Gruppen junger
Menschen gibt, die sich, auf unterschiedliche Art und Weise, zur christlichen Botschaft bekennen.

Auf reformierter Seite funktionierte die protestantische Jugendarbeit bis in die 1980er-Jahre gut, dann gab

es jedoch einen Einbruch. Um hier eine neue Dynamik zu starten, wurde fiir die Jugendlichen, die ihren
kirchlichen Unterricht abgeschlossen hatten, ein Ausbildungslehrgang geschaffen, die sogenannten «Accomp’»
(im deutschsprachigen Kantonsteil heissen sie «Accos™). Hier werden die Jugendlichen zu Lagerverantwort-
lichen ausgebildet. Uns wurde gesagt, dass mehr als die Halfte aller Jugendlichen, denen diese Ausbildung
angeboten wurde, sie auch absolvieren. «Diese Jugendlichen sind Vorbilder fiir die anderen». Einige von

ihnen engagieren sich anschliessend in ihrer Kirche. Eine Person, die in diesem Bereich titig war, meint dazu
Folgendes:



«Man spiirt einen Einfluss auf die Pfarreien. Alle Jugendlichen haben die Moglichkeit, diese Ausbildung zu
machen. Man vertraut ihnen, sie werden zu Vermittlern, zu Verbindungspersonen zwischen dem Pfarrer
und den Jugendlichen im kirchlichen Unterricht. Das Problem zwischen Erwachsenen und Jugendlichen ist
die Kluft, die zwischen der Jugendkultur> und der <Erwachsenenkultur> besteht. Mit <Accomp” gibt es eine
Zwischenposition.»

Die Organisation von Lagern ist ein Erfolg versprechender Ansatz, wenn es darum geht, Jugendliche
zusammenzubringen. Der Erfolg ist offenbar so gross, dass gewisse Lager nicht genug Platz haben fiir alle
Interessierten und Jugendliche abweisen miissen, wie uns ein reformierter Gesprachspartner erzédhlte. Diese
Lager und auch Workshops ermdglichen es den Jugendlichen, der Kirche treu zu bleiben oder sich wieder
«einzuklinken», wie uns Pfarrer bestdtigt haben.

Ein deutschsprachiger Reformierter hat uns erklért, er sei von der Wichtigkeit der Jugendarbeit iiberzeugt. So
konnten gute Wurzeln wachsen, und auch wenn er sich bewusst sei, dass sich viele junge Menschen zwischen
20 und 40 Jahren von der Kirche abwenden werden, bleibe doch die Hoffnung, dass der erhaltene «kirchliche

Rucksack» es ihnen leichter machen werde, spater wieder zuriickzukehren.

3.3.3. Wie sieht es bei den Gemeinschaften der religidsen Minderheiten aus?

In Freiburg, wie auch im Rest der Schweiz, verzeichnen die Muslime und die evangelischen Freikirchen

im Verhaltnis zur gesamten Mitgliederzahl der Gemeinschaft den hochsten Anteil an Jugendlichen (unter
20 Jahren), ndmlich um die 40%. Schaffen es also Gemeinschaften mit vielen jungen Menschen besser, diese
«bei der Stange zu halten»?

Gemiss einer im Rahmen des Nationalen Forschungs-
programms 58 durchgefiihrten Studie tiber die
Religiositdt der Jugendlichen ist die Schweizer Jugend

«Heutzutage sind Christen «seltsame mehrheitlich massig religios. 6,8% der romisch-
Menschen.. Manchmal werden wir wie katholischen Jugendlichen und 2,5% der jungen
Ausserirdische angesehen.» Reformierten bezeichnen sich als «stark religios». Bei
den Orthodoxen steigt diese Zahl jedoch auf 13,6%,
Uberlegungen eines Mitglieds der bei den Muslimen auf 16,4%, und bei den Jugendlichen
Alliances Pierres Vivantes aus evangelischen Freikirchen sogar auf 61,9%. Im

Allgemeinen bezeichnen sich junge Orthodoxe,

Muslime und Hindus eher als «religiés» (mehr als
70%) als Angehorige von Religionen, die seit langem in der Schweiz beheimatet sind (zwischen 50 und 60%).
Dies widerspiegelt wahrscheinlich auch ein kulturelles Erbe, in welchem Religiositdt ein starkerer Wert ist
und eine wichtige identitétsstiftende Funktion hat, unabhéngig von Art oder Intensitét der religiésen Praxis.
Die Ergebnisse der Umfrage zeigen jedoch auch, dass sich junge Muslime und Jugendliche aus evangelischen
Freikirchen bei ihren alltdglichen Entscheidungen tendenziell starker nach den religiosen Vorschriften
richten (jedenfalls sagen sie, dies sei der Fall).

Dass sich die Jugendlichen aus evangelischen Freikirchen stark engagieren, iiberrascht nicht. Dies entspricht
dem von diesen Minderheitskirchen gepriesenen Modell der «entschiedenen» Glaubigen. Im Rahmen
unserer Untersuchungen haben wir verschiedene evangelische Freikirchen besucht und festgestellt, dass
dort Jugendliche (sowie junge Erwachsene und junge Familien) stark vertreten sind. Fiir mehrere unserer
Gesprichspartner aus evangelischen Freikirchen ist die Jugendarbeit der wichtigste Aspekt im Leben einer
Gemeinschatft.

Hier ist grosser Einsatz gefragt. Auch die evangelischen Freikirchen sind nicht gefeit gegen die
Makrotendenzen unserer Gesellschaft. In einigen dieser Kirchen sieht man viele Jugendliche ab dem
Jugendalter seltener, auch wenn der Prozentsatz derer, die der Gemeinschaft treu bleiben, hoher ist. Ein
freikirchlicher Pastor erklirt, in Ubereinstimmung mit seinen katholischen Kollegen, dass es sich hier um
eine jiingere Entwicklung handle. Vor etwa zehn Jahren «konnten wir beobachten, wie sich bei gewissen

48 Jugendliche in der Schweiz sind wenig religiés, NFP 58 — Summary Sheet 24, Sept. 2011, www.nfp58.ch/files/downloads/
NFP58_SS24_Morgenthaler_de.pdf. Schlussbericht: Christoph Morgenthaler et al., Wertorientierungen und Religiositét — Ihre
Bedeutung fir die Identitdtsentwicklung und psychische Gesundheit Adoleszenter, 2011, http://www.nfp58.ch/files/downloads/
Schlussbericht_Morgenthaler_Kaeppler.pdf.
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Eine Gruppe Jugendlicher

beim Lobpreis in der Freien
Evangelischen Gemeinde Dudingen
(© 2011 J.-F. Mayer).

Familien alle Kinder der Kirche entfremdeten». Der gleiche Pastor erzahlt weiter, er habe im Jahr 2010 sechs
Jugendliche getauft (in den evangelischen Freikirchen wird die Kindertaufe nicht praktiziert). Drei dieser
Neugetauften kimen nicht mehr zur Kirche.

Gemass einem Pastor einer Freikirche besteht eine gute Losung fiir diese Herausforderung darin, den
Jugendlichen Vertrauen zu schenken und ihnen Verantwortung innerhalb der Gemeinschaften zu
tbertragen®. Dank solchen Anstrengungen habe in seiner Kirche die Tendenz, dass sich die Jugendlichen
abwenden, teilweise gewendet werden kénnen.

Die Freie Evangelische Gemeinde von Murten hat einen Pastor angestellt, der sich speziell um die
Jugendlichen kiitmmert. Die Eglise évangélique de réveil hat eine Gruppe Oxyjeunes fiir Jugendliche im Alter
von 12 bis 15 Jahren. In der Eglise évangélique apostolique in Bulle gibt es eine Gruppe fiir Jugendliche und
junge Erwachsene, die Jugendgruppe WAY (www.gdjway.com), mit einem Programm, das darauf ausgerichtet
ist «Gott zu entdecken, in einer dynamischen und modernen Atmosphare». Wir kdnnten noch viele weitere
Beispiele aufzdhlen. Jede Gruppe versucht, Angebote zu entwickeln, um die Jugendlichen «bei der Stange

zu halten» und sie auf ihrem Glaubensweg zu ermutigen. «Ein Jugendlicher bekehrt sich innerhalb von zwei
Stunden, ein reifer Erwachsener braucht dafiir zwei Jahre», so fasst es ein evangelischer Pastor zusammen
(«Bekehrung» bedeutet hier eine personliche Entscheidung, Jesus Christus nachzufolgen; dies ist ein wichtiger
Schritt im evangelisch freikirchlichen Glaubensverstdndnis, nicht nur fiir diejenigen, die von einer anderen
Kirche her kommen, sondern auch fiir diejenigen, die in eine freikirchliche Gemeinschaft hineingeboren
wurden). Anlésslich eines Gottesdienstes in einer evangelischen Freikirche gaben vier junge Mitglieder
Zeugnis. Drei davon erklérten, dass sie ihre Glaubensentscheidung als Jugendliche in einem von der Kirche
organisierten Skilager getroffen hitten.

Auch die Neuapostolische Kirche gibt an, mit der Herausforderung konfrontiert zu sein, wie man die
Jugendlichen in der Gemeinschaft halten kann. Wie in anderen Gruppen auch, werden Lager als eine
vielversprechende Méglichkeit betrachtet, um der Jugendarbeit und der Interaktion von Jugendlichen aus
verschiedenen Ortschaften neuen Schub zu verleihen. Einmal erwachsen, verlassen wenige die Kirche, aber
viele sind nicht mehr aktiv dabei (auch wenn die meisten kirchlich heiraten). Hier haben wir es also eher mit
einem Riickzug als mit einem Bruch zu tun.

In den Gemeinschaften, die durch die Immigration entstanden sind (Muslime, Orthodoxe), ist der
Altersdurchschnitt bei Versammlungen tiefer als bei den traditionellen Religionen im Kanton. In einer

49 Dies stimmt mit den Aussagen eines reformierten Pfarrers Gberein, die er zum Angebot fir konfirmierte Jugendliche, «Begleiter»
der Konfirmanden zu werden (siehe vorangehenden Abschnitt), gemacht hat: «Die jungen Menschen werden ausserhalb der
Konsumgesellschaft zu selten als Akteure einbezogen.» (Anne-Sylvie Mariéthoz [Protestinfo], «Paroisses réformées: comment
motiver les jeunes a s’engager», La Liberté, 20. August 2011.)

% Dies deckt sich mit den Beobachtungen von Olivier Favre, Les Eglises évangéliques de Suisse. Origines et identités, Genf, Labor
et Fides, 2006, S. 195.



der besuchten Moscheen waren 60% der Mitglieder jiinger
als 40 Jahre. Dies bedeutet nicht unbedingt, dass es diesen
Gruppen viel besser gelingt, die Jungen zu halten. Eher

«In meinem Freundeskreis gibt handelt es sich hier um Gruppen, die von Anfang an einen
es viele Muslime, aber ich bin der tieferen Altersdurchschnitt haben. Die Frage des geringen
einzige, der regelmassig in die Interesses der Jugendlichen fiir die religiose Praxis und
Moschee geht.» den Moscheebesuch stellt sich auch in der muslimischen
Gemeinschaft. Laut einem Tiirken, der seit 27 Jahren in
Ein junger Muslim von 20 Jahren der Schweiz lebt, ist es nicht einfach, die Jugendlichen vom

Moscheebesuch zu iiberzeugen. Nur zwischen 10 und 20%
gehen in die Moschee.

3.3.4. Die Weitergabe des Glaubens als Herausforderung

Mehrere unserer Gesprachspartner zeigten sich besorgt iiber die steigende religiése Unwissenheit bei
den Jugendlichen. «Ich habe Angst, dass die junge Generation sich daran gewéhnt, nichts zu glauben»,
so ein Priester traditionalistischer Ausrichtung. Bei den Gruppen der religiosen Minderheiten, die ihre
zahlenmadssige Schwiche durch starkes Engagement kompensieren, haben einige Gesprachspartner ihr
Erstaunen gedussert iiber die schlechten Kenntnisse der christlichen Lehre, die sie bei Diskussionen
mit Angehorigen der «Grosskirchen» beobachten. Dies obwohl diese Personen den von diesen Kirchen
angebotenen religiésen Unterricht genossen haben.

Im katholischen Umfeld
haben wir gegensitzliche
Uberlegungen zur Katechese
gehort. Die einen behaupten,
dass bei den Schiilern am Ende
des kirchlichen Unterrichts
viele Grundkenntnisse des
Glaubens nicht vorhanden
seien. Sie stellen die
Unterrichtsmethoden in Frage
und vermissen eine klare
Linie. «Ohne Unterricht gibt es
keinen guten Néhrboden fiir
den Glauben mehr». Andere
sehen dies positiver und sind
der Meinung, dass die Kritik

-

an der Katechese teilweise Eine junge Glaubige liest den Text der Bibellesung mit, vor der Predigt
ungerecht sei. Nach mehreren in der Freien Evangelischen Gemeinde in Murten (© 2011 Nicolas Brodard —
Jahren kirchlichen Unterrichts www.nicolasbrodard.com).

hatten die Kinder eine Basis,
sie seien sich bewusst, dass
sie aus einer jiidisch-christlichen Welt her kommen. Auch wenn sich die meisten als junge Erwachsene von
der religiosen Praxis abwenden wiirden, hitten sie dank dem Unterricht eine Basis, um spiter, durch die
Erziehung der Kinder und die Konfrontation mit den grossen existentiellen Fragen, wieder den Weg zur
Praxis zu finden. Es scheint, dass wir es hier mit einem Thema zu tun haben, dem die Di6zese besondere
Beachtung schenken sollte.

In den kleineren Gemeinschaften macht man sich auch Gedanken dariiber, wie der religiése Unterricht
gestaltet werden kann, wie man bei den pddagogischen Hilfsmitteln das Niveau der Schulen erreicht und wie
der Unterricht attraktiver gemacht werden kann. Man hat erkannt, dass Inhalt allein nicht geniigt, es kommt
auch auf die Form an.

Bei den jungen Muslimen stellt sich die Frage, in welcher Sprache in der Moschee die religiosen Kenntnisse

weitergegeben werden. Auch wenn sie die Sprache ihrer Eltern noch beherrschen, kann der Wortschatz
Liicken aufweisen. Mehr als einmal haben wir gehort, wie in einem Gebetsraum die Kinder untereinander
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Franzosisch sprachen. Mehrere Jugendliche haben spontan angegeben, besser Franzosisch oder Deutsch zu
sprechen als ihre Herkunftssprache®'.

Der religiose Unterricht fiir jugendliche Musliminnen unterschiedlicher Nationalitdten im Zentrum fiir
Frauen Espace Mouslima wird auf Franzosisch erteilt. In einem solchen Rahmen wird nicht ein Islam gelehrt,
der mit bestimmten ldnderspezifischen Traditionen verbunden ist, da die Schiilerinnen aus unterschiedlichen
Landern stammen.

Die meisten Zentren bieten Kurse in islamischer Kultur
an, manchmal jedoch in der Herkunftssprache der
Eltern, weil verschiedene Imame weder Franzdsisch

«Sie sind selten, aber es gibt einige musli- noch Deutsch sprechen. Es sind ohnehin nicht mehr

mische Jugendliche, die in der Oberstufe, als ein paar Dutzend Kinder pro Zentrum, die diesen

im Gymnasium, an der Universitat und Unterricht besuchen. Die grosse Mehrheit der Kinder

im Militérdienst keinen Tropfen Alkohol aus muslimischen Familien erhilt also keinen religiésen

getrunken haben. Stellen Sie sich das mal Unterricht, in der Familie werden ihnen hochstens

vor, wahrend dem ganzen Militardienst einige bruchstiickhafte Kenntnisse vermittelt (die haufig

keinen Tropfen Alkohol zu trinken!» von der Volkstradition gepragt sind). Eine Person, die

im Bereich des islamischen Religionsunterrichts tatig
Bewundernder Kommentar ist, hat uns darauf hingewiesen, dass ein sachgemasser
eines Verantwortlichen eines religiéser Unterricht sehr wichtig ist, da Jugendliche im

muslimischen Vereins Namen von fragwiirdigen Interpretationen der Religion

leicht manipuliert werden konnen.

3.4. Welche Strukturen brauchen die Kirchen?

«Eines ist sicher, so wie die Kirche heute ist, kann es nicht weiter gehen», meinte ein katholischer Priester. Er
sieht die katholische Kirche in der Zukunft als «Minderheitskirche», dafiir aber mit einer menschlicheren
Grosse. Einer seiner Berufskollegen pflichtet ihm bei: In zwanzig Jahren werden unsere Kirchen zu gross

sein und wir werden mit einer kleinen «Herde» zufrieden sein miissen. Die meisten der Priester, mit denen
wir gesprochen haben, raumten ein, dass sie in zehn Jahren wahrscheinlich weniger Glaubige haben werden
als heute, selbst wenn sie sich stark engagieren. Mehrere Priester sind daher der Meinung, dass man sich von
den fritheren Idealvorstellungen losen misse. Dass jede Pfarrei ihren Priester hat, dieses Modell wird es nicht
mehr geben.

Dank unserer hohen Mobilitit kdnnen wir die Orte, an denen wir Gottesdienste besuchen wollen, frei wihlen,
ohne auf die Lage des Ortes Riicksicht nehmen zu miissen. Dieses Phdnomen kénnen wir in den katholischen
Kirchen beobachten (ganz zu schweigen davon, dass Glaubige anderswohin gehen miissen, wenn in der Kirche
ihrer Pfarrei nicht mehr jeden Sonntag die Messe gefeiert wird), aber auch bei anderen christlichen Gruppen,
bei denen gewisse Mitglieder jeden Sonntag ziemlich weite Distanzen zuriicklegen, um den Gottesdienst

in einer speziellen Gemeinschaft besuchen zu kénnen. Und dies, obwohl es andere Moglichkeiten in der

Nihe gabe. Viele Gldubige behalten sich das Recht der freien Wahl vor. Ein reformierter Pfarrer erzihlte, er
beobachte, wie neu zugezogene Protestanten sich in verschiedenen reformierten Kirchen oder Freikirchen
umsehen, bevor sie entscheiden, wo sie mitmachen wollen.

In der katholischen Kirche bleibt jedoch eine «starke Widerstandskraft des pfarreilichen Lebens». Ein Priester
bemerkt, dass der Lokalpatriotismus, die Bindung an eine Pfarreikirche, frither sehr stark gewesen sei.

Etwas davon ist {ibrig geblieben, auch wenn es mit den jungen Generationen mehr und mehr verschwinden
diirfte, was auch auf die Mobilitit zuriickzufiithren ist. Auch wenn die Beziehungen zwischen den Pfarreien
und der kantonalen kirchlichen Kérperschaft im Grossen und Ganzen gut sind, kann man doch eine

gewisse Zuriickhaltung beobachten, weil — analog zur Situation bei den Gemeinden - die Angst vor einer
«Einmischung» einer zentralen Behorde vorhanden ist.

51 Die kulturelle Umgebung hat einen unbewussten Einfluss auf gewisse muslimische Kinder: So hat ein albanischsprachiger
Jugendlicher (praktizierender Muslim, in der Schweiz zur Schule gegangen), im Gesprach spontan den Begriff «Priester»
gebraucht, als er vom Imam sprach.



Aufgrund der neuen Ausgangslage, insbesondere mit der Alterung und dem Riickgang der Priesterschaft,
hat man versucht, die Organisation an diese neuen Realitdten anzupassen. So wurden die Seelsorgeeinheiten
gebildet. Laut den Aussagen unserer Gesprachspartner funktionieren sie in der Praxis unterschiedlich gut.
Dies hingt manchmal auch mit der Kohdrenz der Einheiten zusammen. Einige funktionieren gut, andere
«iiberhaupt nicht».

Einige unserer Gespréachspartner glauben an dieses Modell: «Ich sehe darin einen Vorteil fiir die Pfarreien,
was die Feiern angeht. Sie sind grosser, dynamischer und es stehen mehr Mittel zur Verfiigung.» Andere sind
iiberhaupt nicht iiberzeugt und denken, dass diese grossen Strukturen die Krise eher noch verstirken, weil sie
fiir den Uberrest eines in gewissen Gemeinden noch lebendigen pfarreilichen Lebens den Tod bedeuten:

«Friiher gab es in jedem Dorf einen Geistlichen. Heute werden wegen des Priestermangels die
Verwaltungskreise vergrossert. Man macht eine Giiterzusammenlegung, wie bei den Bauern. Das wird aber
die Zukunft der Gemeinschaften auch nicht sichern. [..] Man glaubt, dass eine kleine Gemeinschaft immer
noch zu klein ist, selbst wenn sie Eigenverantwortung tibernimmt, das ist das Problem [kritische Anmerkung
zur Forderung von Pfarreifusionen]. Meiner Meinung nach hat eine Fusion eine zerstorerische Wirkung

auf die Identitdt einer Pfarrei. Was die Kirche beschiftigen sollte, ist die Frage, wie das Sterben der kleinen
Gemeinschaften verhindert werden kann.»

Als Antwort auf diese Einwédnde wird betont, wie schwierig es sei, Personen zu finden, die bereit seien,
Verantwortung zu iibernehmen (man reisst sich nicht um den Posten als Pfarreirat). Auch wird der Aspekt
der Effizienz (zur Sicherstellung einer guten administrativen und finanziellen Verwaltung®) und die damit
verbundenen Einsparungen erwihnt sowie die Tatsache, dass das Ubertragen gewisser Aufgaben an die
Seelsorgeeinheiten die Arbeitslast der Pfarreien vermindert hat®. Die Befiirchtungen eines Identitdtsverlusts
werden relativiert: Es sei dhnlich wie in einer Stadt mit verschiedenen Quartieren, von denen trotzdem jedes
sein eigenes Gesicht und seine eigene Identitdt habe. «Autonomie, Identitdt: Was haben solche Begriffe noch
fiir einen Sinn, wenn eine Pfarrei nicht mehr lebensfihig ist?»

Messe in der Kirche von Murist
(© 2011 Nicolas Brodard —
www.nicolasbrodard.com).

Nicht jedermann ist bereit, in eine andere Ortschaft zur Messe zu gehen, wenn es nicht mehr moglich ist, in
allen Pfarreien jeden Sonntag einen Gottesdienst zu feiern. Wenn ein Priester an einem Sonntag in mehreren
Pfarreien die Messe zelebrieren muss, leidet auch der direkte Kontakt mit den Glaubigen darunter. Die

Leute wollen jedoch ihren Priester kennen und sind gegen zu haufige Wechsel, betont ein Priester aus einer
lindlichen Gegend. «In der Stadt ist das vielleicht anders, aber hier miissen die Leute diejenigen kennen, mit
denen sie zu tun haben.» Einige Priester erkldren, dass die neue Struktur mit den Seelsorgeeinheiten zwar
Einsparungen und das Zusammenlegen von Ressourcen ermdglicht, dass der Kontakt zu den Menschen
jedoch nicht besser geworden ist.

52 Einer unserer Gesprachspartner hat betont, dass es nicht immer leicht sei, vor allem in kleinen Pfarreien, willige und kompetente
Personen fur die Finanzkommission zu finden.

58 Die Befurworter der Fusionen betonen auch die Vorteile bei der Verwaltung, <besonders dort, wo sich die Gemeinden
zusammengeschlossen haben. Es ist beispielsweise sehr kompliziert, in einer Gemeinde mit zwei Pfarreien, die nicht den gleichen
Steuersatz haben, die Steuern zu erheben», erklart der Prasident des Exekutivrats der katholischen kirchlichen Kérperschaft des
Kantons einem Journalisten (Jérébme Gachet, «Partout les paroisses préferent le célibat», La Gruyére, 10. Juni 2010).
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Einige unserer Gespréchspartner glauben, dass die Seelsorgeeinheiten nur eine voriibergehende Scheinlgsung
sind. Soll die territoriale Struktur, die sich mit derjenigen der Gemeindegebiete deckt, beibehalten werden?
Oder sollen eher pastorale Kompetenzzentren geschaffen werden, mit unterschiedlichen, auf verschiedene
Gruppen von Gldubigen ausgerichteten Angeboten? Die wachsende Mobilitét weist eher in die Richtung einer
Konzentration um solche Zentren. Ein Priester, der diese Losung beflirwortet, raumt ein, dass man die lokale
Verwurzelung und Verbundenheit nicht vergessen diirfe. Man konnte beispielsweise lokale Gemeinschaften
erwigen, die von Laien verwaltet wiirden, im Zusammenspiel mit nicht-territorialen Kompetenzzentren.

All dies sollte schlussendlich dazu fithren, dass gewisse Seelsorgeeinheiten, in der Folge eines vorhersehbaren
Fusionsprozesses, zu grossen Pfarreien werden. Wenn es dann einmal so weit wire, hitten die
Seelsorgeeinheiten ausgedient. Faktisch bereiten sie durch die Vereinigung von Pfarreien die Fusionen vor.

Mehrere Kirchen sind mittlerweile zu gross. Einige unserer
katholischen Gesprichspartner beschiftigen sich bereits mit
der Frage, wie gewisse religiose Gebdude in Zukunft genutzt

«Manchmal tun mir meine katho- werden konnten. Das Thema ist noch nicht aktuell, wird es

lischen Kollegen ein wenig leid. aber in zwanzig Jahren sein, und sei es auch nur wegen den

Es ist, als wirde etwas vom Ruhm Unterhaltskosten und der Konzentration der Tdtigkeiten rund

abbrockeln. Doch dhnelt es auch um die Zentren. Selbst wenn alle Kirchen erhalten werden

einem Baum, der zu neuem Leben kénnten, wiirden in einigen nur noch selten Gottesdienste

erwacht.» gefeiert. Wenn gewisse dieser Kirchen eines Tages geschlossen
werden miissen, soll man sie an den Meistbietenden verkaufen

Ein reformierter Pfarrer oder fiir soziale Zwecke umnutzen? Oder soll anderen
aus dem Kanton christlichen Gemeinschaften®, namentlich Migrationskirchen,

der Vorzug gegeben werden?

3.5. Das geistliche Personal

Dieses Thema gibt vor allem bei den Katholiken Anlass zu Besorgnis, aber auch bei den Muslimen, wenn
auch aus anderen Griinden. In der gesamten Diézese von Lausanne, Genf und Freiburg ist die Zahl der
inkardinierten Priester von 563 im Jahr 1970 auf 384 im 1991 und auf 257 im Jahr 2009 gesunken. Mehr als
die Hilfte dieser Priester ist im Rentenalter®. Es gibt zwar einige neue Priester, die Ordinationen sind jedoch
selten geworden. Dasselbe gilt fiir die Eintritte in die Priesterseminare, die nicht darauf hindeuten, dass

sich hier in absehbarer Zeit etwas dndern wird. Man diirfe das Problem jedoch nicht auf den Priestermangel
reduzieren, erklirte ein Priester. Das fehlende Engagement in den Gemeinschaften sei das Grundproblem
dahinter.

Soll man Priester «importieren»?>® Die auslandischen Priester im Kanton machen offenbar zwischen 35 und
40% der Geistlichen aus. Es wurden zwar mehrere positive Erfahrungen gemacht, aber niemand denkt, dass
dies langfristig die beste Losung ist. «Wir haben viele Priester geholt, die mit dem Geist der Region nicht
vertraut sind», meint ein Freiburger Berufskollege. Weil eine gewisse Ausgewogenheit bewahrt werden soll,
ist es unwahrscheinlich, dass der Anteil der ausldndischen Priester in naher Zukunft ansteigen wird. Einige
unserer Gesprachspartner schliessen allerdings nicht aus, dass nach einer Pause der verstirkte «Import» von
Priestern doch Tatsache werden wird.

Die Frage der Anstellung ausliandischer Personen stellt sich nicht nur fiir die Geistlichkeit. Wenn im Seebezirk
oder im Sensebezirk eine Stelle als Pastoralassistent ausgeschrieben wird, sind es nicht Personen aus diesen
Bezirken, die sich bewerben, sondern immer hiufiger Deutsche. Dies ist jedoch nicht darauf zuriickzufiithren,
dass der Wunsch nach Kandidaten aus dem Kanton nicht da wére.

5 Die Diskussion Uber diese Fragen wurde auch in anderen Landern bereits gefihrt, namentlich in Deutschland. Sie hat gezeigt,
dass eine solche Option denkbar ist. Aus verschiedenen Grinden kommt es jedoch nicht in Frage, leerstehende Kirchen nicht-
christlichen Gemeinschaften zur Benutzung zur Verfligung zu stellen.

% Roger Husistein, «Zur Situation der Ditzesanpriester in der Schweiz im Jahr 2029. Ein Blick durch die Glaskugel der
Kirchenstatistik», in Arnd Blnker und Roger Husistein (Hrsg.): Diézesanpriester in der Schweiz. Prognosen — Deutungen —
Perspektiven, NZN bei TVZ, Zirich 2011, S. 9-67.

5 Nebenbei sei hier noch bemerkt, dass quasi alle reformierten Pfarrer im Kanton Freiburg aus anderen Kantonen oder aus dem
Ausland stammen.



Eine weniger hiufig erwidhnte Veranderung, die jedoch
nicht ohne Auswirkungen bleibt, ist das Verschwinden
der Mitglieder religioser Orden und Kongregationen,
die frither an vielen Orten eine wichtige Rolle spielten
(in den Schulen, den Sozialdiensten, den Wohnheimen
und Spitdlern).

Viele unserer katholischen Gesprachspartner haben
darauf aufmerksam gemacht, dass in Zukunft Laien
notwendigerweise eine wichtigere Rolle spielen
werden®’. In den Pfarreien, die noch einen alten Priester
haben, werden die Feiern an gewissen Sonntagen

von Laien geleitet. So kann die absehbare nachste
Etappe vorbereitet werden. In verschiedenen Pfarreien
nehmen kirchliche Mitarbeiterinnen als «weibliche
Laienbeauftragte» zunehmend eine wichtige Rolle

ein. Die Modalitdten dieser Mitarbeit miissen klar
definiert werden. Ausserdem muss das Delegieren

von Aufgaben an Laien auch finanziert werden, denn
Freiwilligenarbeit hat ihre Grenzen. Schliesslich wird
die Abnahme der religiosen Praxis auch Auswirkungen
haben auf die Bereitschaft der Laien, sich in der Pfarrei

- oder fiir andere kirchliche Initiativen zu engagieren.

In der Kirche von Farvagny, 12. August 2011 Die Frauen spielen hier eine wichtige Rolle, es wird aber
(© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com). auch ein zunehmendes Desinteresse bei den jungen
Frauen beobachtet.

Die Frage der Rekrutierung des geistlichen Personals stellt sich, etwas anders, auch fiir die Muslime. Wenn
fiir eine Moschee ein Imam angestellt werden kann (der nicht nur das Gebet leitet, sondern den Glaubigen
auch bei geistlichen Fragen hilft), muss jemand aus dem Ausland geholt werden, der jedoch hiufig die
Lokalsprachen nicht spricht. Besonders bei denjenigen Muslimen, die auf eine gute Integration bedacht sind,
wichst der Wunsch nach einer Ausbildung fiir Imame in der Schweiz. Umso mehr, als einige nicht zufrieden
sind mit den Imamen, die man — beispielsweise wihrend dem Ramadan - aus ausldndischen islamischen
Institutionen holt. Thre Ausserungen passen nicht in den schweizerischen Kontext und fithren manchmal zu
Spannungen.

3.6. Welche Rolle sollen neue Gruppen und Bewegungen innerhalb
der katholischen Kirche spielen?

Frither gab es ein katholisches Vereinsnetz, das die verschiedenen sozialen Bereiche abgedeckt hat. Einige
dieser Vereine sind immer noch aktiv, andere gehen ein oder werden sékularisiert. Dies geht so weit, dass
einige Gruppen gemadss einem Priester heute «<am Tropf hingen». Seiner Meinung nach sollte man sie auflésen
und nicht kiinstlich am Leben erhalten. Gewisse Vereine sind je nach Pfarrei unterschiedlich lebendig.

Wie bereits erwéhnt, haben mehrere religiose Orden und Kongregationen, die einst katholische Stosstrupps
waren in den Bereichen der Gesundheit, der Erziehung und im Sozialen, keinen Nachwuchs und gehen darum
nach und nach ein.

Die wichtige Rolle der Nonnen- und Ménchskléster als Orte, zu denen Menschen mit geistlichen
Erwartungen kommen kénnen, darf nicht tibersehen werden. So gehen beispielsweise gewisse Glaubige
aus dem Sensebezirk am Sonntag nach Freiburg ins Franziskanerkloster. Fiir die anderen Nonnen- und

5 In diesem Zusammenhang zieht das Beispiel der evangelischen Freikirchen die Aufmerksamkeit mehrerer unserer
Gesprachspartner auf sich. Wie uns ein Pastor einer solchen Freikirche erklarte, haben tatséchlich sehr viele Glaubige eine
Aufgabe in der Kirche. Hier handelt es sich um kleinere Gruppen von Glaubigen, von denen als praktische Auswirkung ihres
Glaubens eine aktive Mitarbeit erwartet wird. Man darf jedoch nicht vergessen, dass wir es hier mit einem anderen Kirchenmodell
zu tun haben.
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Waéhrend einer katholischen Liturgiefeier (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).

Moénchskldster konnte Ahnliches berichtet werden. Ein Bereich, der zu Besorgnis Anlass gibt, ist die Alterung,
von der auch viele Ordenshéuser betroffen sind. Die Zahl der Monche und Nonnen nimmt ab, daher muss
damit gerechnet werden, dass gewisse dieser Hauser frither oder spiter ihre Tore schliessen miissen. Es

gab auch Neuansiedlungen, so zum Beispiel das Couvent des Carmes, das aus einer Gruppe von Monchen
entstanden ist, die im Jahr 1975 zum Studium an die Universitat Freiburg gekommen waren.

Wenn nun gewisse Nonnen- und Monchskloster ihre Tore schliessen miissen, stellt sich die Frage, ob neue,
aus dem Ausland zugezogene Gemeinschaften ihren Platz einnehmen konnen. Werden andere Formen religiosen
Lebens, mit anderen Ausrichtungen und Tiétigkeitsfeldern, die Nachfolge dieser Kloster antreten konnen?

Fiir verschiedene unserer Gesprachspartner sind die paar neuen Bewegungen und Initiativen in der katholischen
Landschaft des Kantons ein Zeichen der Hoffnung, auch wenn es sich nicht um Massenerscheinungen handelt.

Sollte die Ansiedlung von «neuen Gemeinschaften» (im katholischen Sinn) geférdert werden, in der Hoffnung,
dass dadurch das katholische Leben Freiburgs eine Erneuerung und Dynamisierung erfahrt? Zu dieser Frage
haben wir vollkommen gegensitzliche Ansichten gehort: Die einen mochten entschieden in diese Richtung
gehen, andere sind misstrauisch und befiirchten, dass dies eher zu Spaltungen als zu einer Erneuerung in der
Kirche fithren wiirde.

3.7. Kirchenaustritte

Bei allen religiésen Gemeinschaften, auch denjenigen, die einen sehr dynamischen Eindruck machen, gibt es
Mitglieder, die eines Tages nicht mehr erscheinen oder nicht mehr aktiv dabei sind. Wir werden hier nur die
Kirchenaustritte in den beiden 6ffentlich-rechtlichen Kirchen behandeln.

Im Jahr 2004 hat Mgr. Bernard Genoud angegeben, dass im Kanton jéhrlich ungefdhr 600 Kirchenaustritte
zu verzeichnen seien®. Seltsamerweise weiss niemand, wie hoch die Zahl fiir den Kanton Freiburg aktuell ist.
Wenn man die genaueren Angaben aus einigen Pfarreien extrapoliert, kann davon ausgegangen werden, dass
die Zahl der jahrlichen Kirchenaustritte ungefdhr gleich hoch ist wie 2004. Dies jedenfalls erklarten unsere
am besten informierten Gespriachspartner®.

Das Ausmass der Abwanderung bleibt also moderat und wird kompensiert durch den Zuzug neuer Glaubiger
in den Kanton und durch Geburten. Eine Explosion hat es nicht gegeben. Einige unserer Gesprachspartner
zeigen sich jedoch besorgt dariiber, dass gewisse Aufsehen erregende Vorfille dazu fithren kénnten, dass

% Mgr. Bernard Genoud, Lignes directrices concernant la sortie de I'Eglise catholique romaine du Canton de Fribourg,
1. Juli 2004, S. 3.

59 In der Stadt Freiburg werden offenbar jahrlich zwischen 100 und 150 Kirchenaustritte verzeichnet. Es ist moglich
(und wiinschenswert), dass uns in Zukunft einmal genauere Daten zur Verfligung stehen werden.



sich Menschen, die nur noch eine schwache Bindung zur Kirche haben, fiir den Schritt des Kirchenaustritts
entscheiden. Gemass einigen bruchstiickhaften Beobachtungen sind neben dem Wechsel der religiosen
Zugehorigkeit und den Austritten von katholischen Jugendlichen, die eher «Nichteintritten» gleichkommen,
die Steuern® ein Grund fiir den Austritt, oder auch dass jemand verérgert ist iiber Rom. «Die Leute iiberlegen
sich nicht immer, was die Kirche bedeutet. Es ist ja nicht nur Rom», so die Reaktion eines 4lteren Priesters.
Im Kanton Freiburg ist ein Austritt aus der katholischen Kirche ein grosser Schritt, bemerkt ein reformierter
Pfarrer — auch aus sozialen Griinden: Es ist nicht einfach, nachher den Mitgliedern des Pfarreirats oder dem
Priester zu begegnen ...

Seit einem Entscheid des Bundesgerichts aus dem Jahr 2007 ist es rechtlich moglich, aus der kirchlichen
Korperschaft auszutreten (und somit keine Steuern mehr zu zahlen) und gleichzeitig den Glauben zu behalten,
also ohne aus der Kirche auszutreten — was bei den Pfarreiverantwortlichen eine gewisse Besorgnis ausgelost
hat. Dieser Entscheid hat jedoch keine Massenbewegung ausgelost: Innerhalb von drei Jahren sind etwa
hundert Personen aus der Pfarrei ausgetreten und in der Kirche geblieben.

Auf reformierter Seite werden im jédhrlichen Tatigkeitsbericht der Kantonalkirche sehr genaue Statistiken
verdffentlicht. Im Jahr 2000 waren 198 Personen aus der Kirche ausgetreten. Im Jahr 2010 stieg die Zahl auf
334. Im Vergleich mit der katholischen Kirche sieht dies nach viel aus, wenn man den geringeren Prozentsatz
der Protestanten im Kanton beriicksichtigt. Offenbar handelt es sich hdufig um Personen, die neu in den
Kanton Freiburg gezogen sind, der Kirche bereits entfremdet waren und nun die Gelegenheit niitzen, um
hier einen klaren Schnitt zu machen. Insbesondere wenn sie aus Kantonen ohne Kirchensteuer stammen
und feststellen, dass es auch finanzielle Auswirkungen hat, wenn sie sich bei der Einwohnerkontrolle als
Reformierte eintragen. Die Mehrheit dieser Personen hat keinen Kontakt oder emotionalen Bezug mehr

zur Institution Kirche, ihr Vorgehen ist daher nicht als Protest zu verstehen. Es gibt jedoch auch junge
Menschen, die sich mit dem christlichen Glauben nicht mehr identifizieren konnen. Einige der reformierten
Gesprichspartner erwarten, dass die Zahl der Kirchenaustritte steigen wird. Vorldufig werden die Austritte
noch durch die Neuzuziiger kompensiert.

3.8. Bekehrungen zu anderen Konfessionen oder Religionen

Georges-Python-Platz in Freiburg, an einem Mittwochmorgen im August. Es ist Markttag. Zwei junge
Missionare der Mormonen in weissen Hemden stehen neben einem Schild, auf dem ihre Kirche kurz erklart
wird und sprechen Passanten an. Einige Meter weiter steht ein Zeuge Jehovas und bietet schweigend die
Zeitschrift Wachtturm an.

Die meisten religiosen Gruppen sind nicht so aktiv und sichtbar missionarisch tétig. Alle sprechen jedoch
gerne mit anderen iiber ihren Glauben, vor allem iiber personliche Kontakte. Gesprachspartner aus anderen
Kantonen erzihlten uns von ihrem Eindruck, dass die Freiburger Vorbehalte haben gegeniiber evangelistischen
Aktionen im 6ffentlichen Raum: «Ich bemerke eine gewisse Zuriickhaltung, wenn es darum geht, zu evangeli-
sieren, unseren Glauben nach aussen zu tragen und mit anderen dartiber zu sprechen.» Einige junge Menschen
aus evangelischen Freikirchen haben uns gesagt, dass ihnen ein aggressiver Bekehrungseifer nicht entspreche
und sie mit anderen nur tiber ihren Glauben sprechen wiirden, wenn sie merkten, dass dies gewiinscht werde.

Wie gross das Engagement auch sein mag, Bekehrungen von einer Religion oder Konfession zu einer anderen
sind trotz allem weitgehend Einzelphdnomene. Auch wenn die Gesamtzahl ziemlich bescheiden ist, so steht
hinter der Mehrheit der Bekehrungen ein reflektierter und anspruchsvoller Prozess, der mehr beinhaltet als
den Beitritt zu einer anderen Glaubensformel. Ein Christ aus einer evangelischen Freikirche erzahlte uns,
dass Glaubige katholischer Herkunft manchmal Probleme haben, sich an den anderen Frommigkeitsstil
anzupassen. Einigen dieser Bekehrten fehlen die bunten Kirchenfenster, das Sakramentale, oder auch die
ruhigeren Momente im Gottesdienst (in vielen freikirchlichen Gottesdiensten lduft immer etwas; dies trigt
iibrigens auch zu ihrer Attraktivitét bei).

Fiir kleinere christliche Gemeinschaften, die nicht auf einer Ethnie basieren, sind Bekehrte {iberlebensnot-
wendig. Die interne Erneuerung wiirde vielleicht fiir die grosseren unter ihnen ausreichen, aber in vielen

60 Fur Personen mit finanziellen Schwierigkeiten kann eine Losung fur dieses Dilemma gefunden werden.
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anderen wiirde die Zahl der Glaubigen aufgrund natiirlicher Fluktuation sinken (insbesondere aufgrund der
beruflichen Mobilitat).

Wir haben von verschiedenen Seiten einige Angaben erhalten, die es uns ermdéglichen, ein genaueres Bild
dieser Wechsel der religiésen Zugehérigkeit zu zeichnen.

Ein Verantwortlicher einer kleineren christlichen Gemeinschaft hat angegeben, dass in seiner Kirche in sieben
Jahren «zwischen 10 und 12 Personen» neu dazu gestossen seien. «Das ist nicht sehr viel, auch in Anbetracht
der Beziehungsarbeit, die geleistet wurde. Ich spiire, dass es nicht die Freiburger Mentalitit ist, zu sagen: ch
habe einen Freund, ich nehme ihn mal in die Kirche mit.» Es besteht eine gewisse Verlegenheit gegeniiber
Aussenstehenden. Einige haben Angst davor, was die anderen tiber sie denken werden.»

Der Freiburger Zweig der Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage (besser bekannt unter dem Namen
«Mormonen») tauft jedes Jahr einige neue Mitglieder, aber im Allgemeinen (nicht nur in Freiburg) bleibt nur
etwa die Halfte der Neugetauften dabei, wihrenddem der Rest mehr oder weniger schnell wieder auf Distanz
geht. Andere Verantwortliche von kleineren religiosen Gemeinschaften berichten dasselbe: Es gibt nicht viele
Neumitglieder aus anderen Konfessionen oder Religionen, lediglich ein paar pro Jahr, und nicht alle bleiben
dabei.

Die freikirchlichen Gemeinschaften
sind ohne Zweifel dynamisch. Dies
bedeutet jedoch nicht, dass sich die
Leute in Massen bekehren und dass alle
Interessierten nach einer anfanglichen
Phase der Anziehung dabeibleiben.
«Es gibt viele Menschen, die wie
Schmetterlinge von einer Kirche zur
anderen flattern», raumt ein Pastor
einer evangelischen Freikirche mit
einem Licheln ein.

«Wir haben ein klares Profil. Ich glaube, dass der
Niedergang des Christentums darauf zurtick zu fuhren ist,
dass ihnm ein klares Profil fehlt. »

Ein Pastor einer
evangelischen Freikirche

Einige Gemeinschaften machen auch die Erfahrung, dass zu gewissen Zeiten ganze «Wellen» neuer Glaubiger
dazu stossen. So konnte eine evangelische Freikirche im Kanton vor etwa zehn Jahren eine recht grosse

Zahl von Bekehrungen verzeichnen, momentan sind es aber nur ein paar wenige pro Jahr. In einer anderen
Freikirche sind es ein halbes Dutzend pro Jahr. Man muss
sich jedoch vergegenwirtigen, dass ein moderates, aber
stetiges Wachstum wahrscheinlich fiir eine Gruppe besser
ist als ein plotzlicher starker Zustrom neuer Mitglieder,

der die Aufnahmekapazititen iibersteigen kann. Fiir eine
Gemeinschaft mit weniger als 200 Glaubigen (wie es fiir die
meisten der evangelischen Freikirchen des Kantons der Fall
ist), bedeutet es bereits einen grossen Aufwand, jedes Jahr
mehrere neue Gldubige mit einem anderen konfessionellen
Hintergrund aufzunehmen und zu integrieren.

In einer Gesellschaft, in der die Menschen stark beansprucht
werden, ist es nicht einfach, ihr Interesse fiir etwas Neues zu
wecken. Ein Mitglied einer christlichen Gemeinschaft erinnert
sich an die Enttduschung eines in Freiburg lebenden Pfarrers,
der einen 6ffentlichen Vortrag zu einem Thema organisiert
hatte, in welchem er Experte war: Niemand kam, um den
Vortrag zu horen ... Ein Verantwortlicher einer evangelischen
Freikirche zieht daraus folgenden Schluss: «Die klassischen
Formen der Evangelisation funktionieren nicht wirklich. Ich

meine damit die Organisation von Treffen oder Anldssen wie
beispielsweise Konzerte, das von-Tiir-zu-Tiir-Gehen usw. Diese
Methoden funktionieren nicht. Die meisten dieser Anlédsse
ziehen ein Publikum an, das ausschliesslich aus Christen
besteht.»

i k
Predigt in der Freien Evangelischen
Gemeinde Murten (© 2011 Nicolas Brodard —
www.nicolasbrodard.com).




Die religiose Mobilitit ist jedoch eine Realitit. Dabei sind Uberginge in alle Richtungen moglich. Es sind
nicht nur Christen aus den «etablierten» Kirchen, die sich einer evangelischen Freikirche anschliessen, es gibt
auch Glaubige aus freikirchlichen Gemeinschaften, die in eine reformierte Kirchgemeinde wechseln. Jeder
Pfarrer, den wir getroffen haben, kannte mehrere solche Falle.

Die Bevolkerungsgruppen der Migranten sind viel empféinglicher. Die neue Umgebung, ein schwaches oder
nicht vorhandenes soziales Netz, dies alles bewirkt, dass die Menschen offener sind fiir andere religiose
Uberzeugungen - oder, gerade umgekehrt, ihre eigene Position stirker betonen. Zudem nehmen Personen
ausldndischer Herkunft, wenn sie einer Kirche beitreten, viel eher auch «Neue» mit.

Einige unserer Gespréchspartner haben auch Falle erwahnt, wo aus familidren Griinden ein Wechsel
zwischen der katholischen und der reformierten Kirche stattgefunden hat (in beide Richtungen), sowie Fille
von Katholiken, die zur reformierten Kirche {ibergetreten sind, weil sie mit Rom nicht einverstanden sind.
Diese Wechsel der religiosen Zugehorigkeit sind jedoch statistisch nicht relevant.

Ein Verantwortlicher einer kleineren christlichen Kirche hat erzihlt, dass er bei Bekehrungen, die in
Zusammenhang stehen mit einem Protest gegen die Herkunftskirche, die Leute hdufig wieder in die von ihnen
abgelehnte Kirche zuriickschickt.

Schliesslich diirfen wir auch andere Arten von «Bekehrungen» nicht vergessen, auch wenn sie in keiner
Statistik erscheinen: Menschen, die sich von der Kirche entfremdet hatten und den christlichen Glauben neu
fir sich entdecken, ohne zu einer anderen Konfession iiberzutreten.

Es wire interessant, auch die Bekehrungen zum Islam im Kanton zu untersuchen. Einige Zentren verzeichnen
offenbar keine oder nur wenige Bekehrungen, in einem der Zentren bekehren sich jedoch mehrere Menschen
pro Monat. «Die Leute, die sich bekehren, kommen freiwillig. Wir missionieren nicht, gehen nicht von Tiir

zu Ttr.» Im Rahmen unserer Untersuchung sind wir einigen dieser Konvertiten begegnet, es war jedoch aus
Zeitgriinden nicht maéglich, diese Frage vertieft zu behandeln. Dazu hitten Einzelinterviews durchgefiihrt
werden miissen. Man kann daher lediglich sagen, dass es Freiburger gibt, die zum Islam konvertiert sind, dass
sie aber in den islamischen Zentren nicht zahlreich sind.
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Gemeinschaften

Bei zivilen oder sozialen Anldssen, die eine religiose Dimension behalten sollen, werde heute die Feier fast
reflexartig 6kumenisch gestaltet, bemerkt einer unserer Gesprachspartner, der sich aktiv fiir den Dialog
zwischen den religiésen Gruppen im Kanton einsetzt. Dies zeigt, dass das Verhaltnis der meisten religiésen
Gemeinschaften und ihrer Gldubigen untereinander im taglichen Leben recht herzlich ist.

In der Hauptstadt ist die Okumenische Kommission von Freiburg und Umgebung aktiv. Jedes Jahr findet ein
Treffen der Priester und der Pfarrer «Grossfreiburgs» statt. Es gibt auch 6kumenische Bibelgruppen und lokale
Initiativen fiir den 6kumenischen oder interreligiosen Dialog, beispielsweise die Groupe interreligieux de la
Gruyere, die 2010 entstanden ist. Gegenwirtig gibt es keine 6kumenische oder interreligiose Struktur fiir den
gesamten Kanton. Dies wurde von mehreren unserer Gesprichspartner bedauert®!, umso mehr als ein kanto-
nales Organ auch die Informationskoordination tibernehmen kénnte. Ein Gesprachspartner hat betont, dass
auch der Staat ein Interesse an einer 6kumenischen oder interreligiésen Struktur auf Kantonsebene haben sollte.

4.1. Die Beziehungen zwischen den christlichen Gemeinschaften

Wihrend Jahrzehnten haben in gewissen Regionen des Kantons Katholiken und Protestanten teilweise in
Parallelgesellschaften gelebt. Seit den 1960er-Jahren kann jedoch in Freiburg ein verstarktes Interesse fiir

die Okumene beobachtet werden. In den Kreisen, die Beziehungen zwischen den verschiedenen christlichen
Konfessionen befiirworten, war sogar eine gewisse Euphorie auszumachen. Im Sensebezirk, wo die
konfessionellen Trennlinien sehr ausgepréagt waren, begannen sich die Beziehungen ab Mitte der 1970er-Jahre
zu verandern. Dieser Prozess dauerte wiahrend den 1980er-Jahren an.

Heute hat sich die Situation stark verandert,
auch wenn manchmal in Gesprachen mit
Reformierten deutlich wurde, dass immer

«lch glaube, dass die Sakularisierung noch mehr noch ein Minderheitskomplex und eine
zunehmen wird und sich die Bibelglaubigen immer besondere Empfindlichkeit vorhanden
mehr respektieren, schatzen, lieben sollten. [...] Die sind. Ein Pfarrer erklérte, dass bei gewissen
alten Klischees, die alten trennenden Schranken Reformierten eine vage Furcht bleibe, von den
werden immer mehr verschwinden.» Katholiken «aufgefressen» zu werden. Einer
seiner Kollegen fiigt an, dass zwar immer noch
Ein Pastor einer evangelischen Freikirche viel Unwissenheit iiber den Protestantismus

verbleibe, heutzutage sei es jedoch eine
«wohlwollende» Unwissenheit.

Seit 1980 besteht eine kantonale Kommission fiir den Dialog zwischen der romisch-katholischen und der
evangelisch-reformierten Kirche. Im Gegensatz zur bereits erwihnten Okumenischen Kommission von
Freiburg und Umgebung ist sie nicht mehr wirklich aktiv.

Es reicht, einen Blick auf die in den Wochenendausgaben von La Liberté und der Freiburger Nachrichten
publizierten Gottesdienstzeiten zu werfen, um festzustellen, dass in mehreren Teilen des Kantons regelmassig
okumenische Feiern stattfinden. In gewissen Pfarreien werden Taizé-Gottesdienste durchgefithrt. Mehrere
unserer Gespriachspartner erwdhnten ein «Ausradieren der konfessionellen Identititen». Insbesondere auf
protestantischer Seite lasst dies die Menschen von einer engeren Zusammenarbeit traumen.

61 Dies ist umso seltsamer, wenn man bedenkt, dass es in anderen Kantonen solche Strukturen gibt. In unserem Nachbarkanton
zum Beispiel den Conseil des Eglises chrétiennes dans le canton de Vaud (CECCV).



In der Praxis funktioniert die
Zusammenarbeit gut. «<Wir werden von
den Katholiken gut aufgenommen»,
berichtet ein reformierter Pfarrer.
Dort, wo es keine reformierte Kirche
& gibt, «stellen uns die Katholiken fiir
Beerdigungen ihre Infrastruktur gerne
zur Verfiigung». Auch die Orthodoxen
loben die positive Art, mit der solche
Anfragen von den katholischen
Pfarreien aufgenommen werden.

Ganz allgemein zeigen die Aussagen
unserer Gesprachspartner, dass die
Zusammenarbeit zwischen katholischen
und reformierten Geistlichen bei

den Seelsorgediensten (Spitiler,

etc.) ausgezeichnet ist und man sich
gegenseitig unterstitzt.

Ein reformierter Pastor ausserhalb

der Agglomeration Freiburg ist der
Meinung, dass die Schaffung der
Seelsorgeeinheiten zur Okumene
beigetragen habe, weil er so eine gute
Moglichkeit erhalten habe, alle Priester
der Region kennenzulernen.

Einer unserer protestantischen

Im Vordergrund das Kreuz, welches das reformierte Zentrum von Gespréchspartner geht etwas
Chéatel-Saint-Denis Uiberragt; im Hintergrund der Kirchturm der katho- nuancierter auf die Situation ein. Er
lischen Kirche (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com). anerkennt zwar, dass eine Koexistenz

oder sogar ein Zusammenleben
existiert, ein wirklicher Dialog
zwischen den Institutionen finde jedoch nicht immer statt. Dieser spielt sich in einem anderen Rahmen
ab: An der Universitit®? oder in der 6kumenischen Praxis der Pfarreien. Auf kantonaler Ebene sei jedoch
die Zusammenarbeit der beiden Kirchen wohl eher der Initiative des Kantons zu verdanken, so unser
Gesprachspartner weiter. Er rdumt ein, dass dies wahrscheinlich nicht das Ergebnis einer iiberlegten
Entscheidung sei, sondern sich eher auf die Uberlastung der Verantwortlichen zuriickfiithren lasse.

Wir haben auch einige etwas zuriickhaltendere Ausserungen zu diesem Thema vernommen. So meinte ein
Pastor einer christlichen Gemeinschaft: «Ich habe gemerkt, dass die katholische Kirche in Freiburg anderen
religiésen Gemeinschaften gegeniiber zuriickhaltend ist. [...] Psychologisch gesehen ist das verstiandlich. Die
katholische Kirche ist die Mehrheitskirche, sie interessiert sich nicht fiir die anderen Gemeinschaften. [...]
Wer den anderen nicht kennt, hat Vorurteile.» Zu diesem Thema hat uns ein Mitglied der reformierten Kirche
eine interessante Beobachtung mitgeteilt: Seiner Meinung nach besteht ein grosser Unterschied zwischen

den Priestern, die frither in einem gemischtreligiosen oder protestantischen Umfeld gearbeitet haben und
denjenigen, die immer in mehrheitlich katholischem Gebiet tatig waren. Mit ersteren sei die Zusammenarbeit
einfach, mir den anderen manchmal schwieriger.

Ein einziger Pastor hat angegeben, dass ihm (vereinzelt) Fille einer zumindest unerwarteten Praxis begegnet
seien: Katholische Priester hitten Kinder, die bereits ordnungsgemass in der reformierten Kirche getauft
worden waren, noch einmal getauft. Solche Situationen scheinen allerdings sehr selten zu sein. Keinem der
anderen reformierten Pfarrer, die wir zu diesem Thema befragten, waren dhnliche Fille bekannt. Diejenigen
Fille, von denen uns berichtet wurde, hatten sich alle im selben Bezirk zugetragen.

62 Hier soll die Ausstrahlung des Instituts fiir Okumenische Studien der Universitét Freiburg erwéhnt werden (www.unifr.ch/iso), das
an der Theologischen Fakultat Lehrveranstaltungen zum Thema Okumene anbietet.
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Wir haben auch unleugbare Verbesserungen der Beziehungen zwischen romisch-katholischen und
evangelisch freikirchlichen Gemeinschaften festgestellt. Ein Pastor einer Freikirche hat zugegeben, dass in
dieser Angelegenheit frither ein schwarz-weiss-Denken vorgeherrscht habe; dies sei nun anders: «Der Geist
Gottes wirkt, nicht um uns durcheinander zu bringen, sondern damit wir uns respektieren und lieben».
Heute betont man vielerorts nicht mehr die Unterschiede, sondern versucht die Gemeinsamkeiten zu sehen.
Die Tatsache, dass die Kirchen weniger voll sind, tragt wahrscheinlich auch zu einer Verinderung der
Wahrnehmung und der Beziehungen unter den Christen bei. So haben beispielsweise in Saint Martin im
Januar 2011 die Glaubigen der Kirche La Perrausa, die im Dorf gerade im Entstehen begriffen war, an einem
6kumenischen Gottesdienst in der katholischen Pfarrei teilgenommen. Andere Freikirchler haben angegeben,
dass sie sich einen gemeinsamen Gottesdienst mit den Katholiken nicht vorstellen konnen, dass aber nichts
gegen eine Zusammenarbeit in gesellschaftlichen Fragen spreche.

Der Alphalive-Kurs, in dem die Grundlagen des Glaubens vermittelt werden, ist ein Angebot, das sowohl
Freikirchler als auch Reformierte und Katholiken anspricht. Haufig sind es Leute aus Freikirchen, die diese
Kurse lanciert haben, heutzutage werden sie jedoch oft von katholischen Pfarreien organisiert.

Gewisse katholische Priester verstecken ihre Wertschétzung fiir die Angehorigen von Freikirchen nicht. Sie
schitzen ihren Glauben und die Bereitschaft, ihn zu bezeugen. Die Pastoren der evangelischen Freikirchen
sprechen von einer friedlichen Koexistenz mit der katholischen Kirche. Reibungen oder Probleme in jiingster
Vergangenheit wurden keine erwihnt, die Pastoren berichten sogar von Offnung und Briiderlichkeit von
Seiten der Katholiken. Dies ist allerdings je nach Gemeinschaft unterschiedlich. Gewisse Gruppen, wie zum
Beispiel Alliance Pierres Vivantes, haben keinen Kontakt zur katholischen Kirche. Sie geben jedoch an, in
den letzten Jahren keine Konflikte mehr mit ihr gehabt zu haben, nachdem es in den 1990er-Jahren gewisse
Kontroversen gegeben hatte.

Hier soll auch noch angemerkt werden, dass sich an verschiedenen Orten Beziehungen zwischen der
reformierten Kirche und den evangelischen Freikirchen entwickelt haben. «Ich bin der Meinung, dass

die Protestanten zusammenfinden sollten», so ein Pfarrer, der Beziehungen zu den freikirchlichen
Gemeinschaften autbauen mochte. Eine solche Annaherung sei in einem katholischen Gebiet besonders
wichtig. Einige Pastoren aus evangelischen Freikirchen sprechen ihrerseits von einer klaren Verbesserung

der Beziehungen, wihrenddem andere keine grosse Veranderung bemerken. Es scheint, dass dies alles von
den Orten und den Pastoren abhingt®. In einigen Ortschaften werden die Beziehungen als «briderlich»
bezeichnet. In Estavayer-le-Lac finden mehrmals jahrlich an einem Sonntagabend gemeinsame Lobpreiszeiten
fiir Glaubige aus den reformierten und den freikirchlichen Gemeinschaften statt.

Die Bibel als gemeinsame Grundlage firr alle Christen (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).

63 So hat zum Beispiel eine freikirchliche Gemeinschaft die reformierten Pfarrer der Region an eine Evangelisationsveranstaltung
eingeladen, jedoch keine Reaktionen auf diese Einladung erhalten.



Anlisslich der Hundertjahrfeier der Freien Evangelischen Gemeinde Diidingen-Freiburg im September 2011
waren nicht nur die zivilen Behérden anwesend, um beim Festgottesdienst ihre Gratulationen zu iiberbringen,
sondern auch die reformierte Pfarrerin von Diidingen und der Pastoralassistent der katholischen Kirche. Dies
zeigt sehr schon, wie sich die Beziehungen entwickelt haben.

FestiBible-BibelFest (www.festibible.ch), ein Projekt, das im September 2010 in Freiburg durchgefiihrt wurde
mit dem Ziel, «das frohe Wort im Herzen der Stadt erklingen zu lassen», wurde einhellig begriisst. Es wurde
als Beispiel gesehen fiir die Notwendigkeit, sich dem religiosen Erbe anzunéhern, aber auch als Modell fiir

die Zusammenarbeit zwischen denjenigen Gemeinschaften, welche die Bibel als gemeinsame Grundlage
anerkennen. Mehrere kleinere Gemeinschaften haben erwéhnt, dass ihre Beteiligung an FestiBible eine
positive Erfahrung war. Die Beteiligung verschiedener Gemeinschaften wurde als Zeichen der Einheit unter
den Christen empfunden. Auf der Webseite einer evangelischen Freikirche schreibt ein Pfarrer: «Dieses
BibelFest hat uns wirklich begeistert.» Nicht nur, weil es eine Gelegenheit bot, tiber den christlichen Glauben
zu sprechen, sondern auch, weil «wir die Erfahrung machen konnten, dass die reformierte und die katholische
Kirche beim Thema Bibel den Freikirchen nicht aus dem Weg gegangen sind!»%*

Nach den (zahlreichen) Ausserungen zu schliessen, die wir gehért haben, kann die reformierte Kirche zu
Recht festhalten: «Die Okumene wurde durch diesen Erfolg gestirkt, und viele hoffen auf eine erneute
Durchfithrung des Anlasses.»®

4.2. Misch-Ehen

Vor einigen Jahrzehnten waren Misch-Ehen verpont. Altere Priester erinnern sich an Hochzeiten bei Misch-
Ehen, die in den 1960er-Jahren in der Sakristei und nicht in der Kirche gefeiert wurden ... Heute stellen Misch-
Ehen kein Problem mehr dar. In Freiburg gibt es eine Gruppe mit gemischten Ehen, in der sich etwa zehn Paare
treffen. Uns wurde sogar von Familien berichtet, in denen ein Kind katholisch ist und das andere protestantisch!

«Die gemischten Ehen haben viel zur Férderung der Okumene beigetragen», hat uns ein protestantischer
Gespriachspartner erzahlt. In allen reformierten Kirchgemeinden ist der Prozentsatz der Misch-Ehen
iibrigens hoch, mit kleinen Abweichungen je nach Region. Ein Pfarrer erklért: «In diesem Punkt ist zwischen
Protestanten und Katholiken alles gut organisiert [...]. Es klappt. Die Brautleute entscheiden, in welcher
Konfession sie ihre Hochzeit feiern wollen.»%¢

Aus Griinden der Proportion ist der Prozentsatz der Misch-Ehen auf katholischer Seite tiefer. Gemdss einigen
fragmentarischen Informationen scheint bei den Reformierten der Prozentsatz der Misch-Ehen je nach
Kirchgemeinde unterschiedlich hoch zu sein. Wir konnten diese Frage jedoch nicht ndher untersuchen.

Innerhalb der kleinen jiidischen Gemeinschaft Freiburgs ist die Anzahl der Misch-Ehen betréchtlich. Zu den
Misch-Ehen bei Personen muslimischen Glaubens haben wir keine Angaben.

4.3. Die Paradoxien der 6kumenischen Beziehungen

Es gibt also sehr wohl Zeichen, dass zwischen den meisten christlichen Gemeinschaften des Kantons gute
Beziehungen bestehen. In mehreren Gegenden haben wir die Ansicht gehort, dass bei den Gldubigen an der
Basis, insbesondere zwischen Katholiken und Protestanten, keine grossen Unterschiede mehr bestiinden und
man noch weiter gehen solle. So wurde beispielsweise der Ruf laut nach einer allgemeinen Einfithrung der
gemeinsamen Gottesdienste. Wie es einer unserer Gesprichspartner ausgedriickt hat: Das allgemeine Klima ist
guinstig.

64 «FestiBible, une formule qui marchel», 22. September 2010 (www.lafree.ch/details.php/fr/actualite.html?idelement=1223).

65 Jahresbericht 2010, S. 26.

66 Ein ganz neues Phanomen, das allerdings nur von einem einzigen deutschsprachigen protestantischen Gespréachspartner erwahnt
wurde: Ihm sind einige Félle begegnet, wo die katholische Ehefrau in einer Mischehe nicht wollte, dass die Kinder im katholischen
Glauben erzogen werden und sich daher, entgegen dem Kurs ihrer Herkunftskirche, flr die reformierte Option entschied.
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Andererseits erwiahnen mehrere Personen
ein Abflauen oder eine Abkiihlung, was die
Begeisterung fiir die Okumene angeht. Die
meisten Menschen interessierten sich nicht
wirklich dafiir, meinen sie.

Hier muss wahrscheinlich unterschieden

werden zwischen Okumene im Alltag und
Okumenischen Anlédssen. Es sind ndmlich
immer etwa dieselben Leute, die an solche

Chatel-Saint-Denis: Ein Schild weist den Weg zur reformierten Anlédsse kommen. Im Alltag sind die Bezie-
Kirche, nicht weit von der katholischen Kapelle entfernt hungen jedoch gut und in der Praxis (beispiels-
(© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com). weise fiir soziale Aktivitaten) funktioniert die

Okumene. Derjenige Priester, dem das geringe
Interesse fiir die Okumene Sorgen bereitet,
stellt gleichzeitig fest: «Wenn ich heutzutage Taufen vorbereite, so sind es jedes zweite Mal protestantisch-
katholisch gemischte Familien.»

Die Intensitit des 6kumenischen Engagements auf institutioneller Ebene habe jedoch nachgelassen. Vielleicht
ist dies das Paradox von Beziehungen, in denen es keine grossen Spannungen gibt. So ist die Nachfrage nach
6kumenischem Engagement weniger stark, jeder konzentriert sich darauf, seine eigene Pfarrei am Laufen zu
halten. Es braucht namlich viel Energie, solche Initiativen vorzubereiten.

Alle Verantwortlichen religioser Gemeinschaften haben eine volle Agenda. Wenn die Zeit fehlt, um sich um
alle Aufgaben in der eigenen Gemeinschaft zu kitmmern, kann man die 6kumenischen Tétigkeiten nicht
privilegiert behandeln. Die Kontakte miissen jedoch regelmassig stattfinden, umso mehr, als im Laufe der
Jahre Priester und Pfarrer wechseln konnen und die personliche Beziehung jedes Mal wieder neu aufgebaut
werden muss. Der Mangel an treibenden Kriften in der Kirche ermuntert nicht gerade dazu, Zeit und Energie
in 6kumenische Initiativen zu investieren.

Einige unserer Gesprichspartner sind der Meinung, dass das Abflauen bei der Okumene auch auf den
schwindenden Einfluss des Christentums in der Gesellschaft zuriickzufiihren sei. Es sei nicht eine
Okumene, die auf Vitalitit beruhe, es gehe dabei «nicht so sehr um ein Biindeln aller Krifte, sondern um ein
Eingestdndnis unserer Bediirftigkeit», fasst es ein Gesprachspartner hiibsch zusammen.

In mehreren kleineren christlichen Gemeinschaften gibt es Leute, die Schritte unternommen haben, um aus
ihrer (verhéltnismissig) isolierten Position im lokalen religiésen Bereich herauszutreten. Dieses Bediirfnis
verspiiren jedoch nicht alle Gldubigen gleichermassen, wie uns ein Pastor einer solchen Gruppe erklart: «Ich
muss eingestehen, dass den Mitgliedern meiner Gemeinschaft nicht immer bewusst war, wie bedeutend
diese Beziehungen zwischen den verschiedenen Gruppen sind. Oftmals war ich bei Treffen mit anderen
Gruppen als einziger aus meiner Gemeinschaft dabei. Manchmal spiirte ich innerhalb meiner Gruppe eine
gewisse Zuriickhaltung. Einige sahen diese Offnung nicht gern.» Zudem wird der Schritt des Zugehens auf
den anderen nicht immer erwidert, wie uns dieser Gesprichspartner weiter berichtete: «Ich war manchmal
enttduscht dariiber, dass die engagierten Schritte, die ich auf die anderen religiosen Gruppen zu tat, nicht
immer zu einer gegenseitigen Anniherung fithrten [...]. Praktisch nie hat ein ausserhalb unserer Gruppe
tatiger Priester- oder Pfarrerkollege an Aktivitdten teilgenommen, die ich organisiert hatte.»

Gewisse kleinere Gemeinschaften sind wahrscheinlich anspruchsvoller, wenn der Wunsch nach einer Offnung
entsteht. Dass entsprechende Schritte manchmal nicht erwidert werden, kann verschiedene Ursachen haben
und hat wahrscheinlich weniger mit Misstrauen als mit dem bereits erwdhnten vollen Terminkalender zu tun.
In einer Stadt wie Freiburg, mit ihrer wachsenden Vielfalt an religiosen Gruppen, brauchen die Landeskirchen
wahrscheinlich eine oder mehrere Ansprechpersonen fiir den Kontakt zu anderen Gemeinschaften, die genug
Zeit fiir diese Aufgabe zur Verfiigung haben.

4.4. Die christliche Mehrheit und die anderen Religionen

Ohne es so geplant zu haben, bieten die Kirchen ihre Dienste auch Mitgliedern anderer religioser
Gemeinschaften an, beispielsweise im Rahmen der Seelsorgearbeit. Viele der Gefangenen, die sich in



Bellechasse an einen katholischen Seelsorger wenden, sind Muslime (alle zwei Wochen besucht auch ein
Muslim die Strafvollzugsanstalt). Desgleichen geben die reformierten Gefédngnisseelsorger an, dass ihre
Gesprichspartner «selten protestantisch, viel 6fter jedoch katholisch oder muslimisch sind»®’.

Dieser Muslim ist 1983 nach Freiburg gekommen.
Damals gab es noch keinen Versammlungsort fir
die Muslime. Die Ursulinerschwestern empfingen

Die katholische Kirche zeigt sich
verschiedenen Gemeinschaften, sogar nicht
christlichen gegeniiber gastfreundlich, und
dies ganz praktisch: So haben wir von der
Gemeinschaft der Bahai erfahren, dass ihnen
die Katholiken Stitten fiir Beerdigungen

die muslimischen Glaubigen fur ihr Freitagsgebet
und bereiteten einen Raum fUr sie vor. Diese
Erinnerung berthrt unseren Gesprachspartner
immer noch: «Das werde ich nie vergessen.»

zur Verfiigung gestellt haben (die Bahai
besitzen in Freiburg keinen Gottesdienst- oder
Versammlungsraum). Desgleichen ldutet in
gewissen Dorfern die Totenglocke auch dann,
wenn ein Muslim gestorben ist.

Ein Verantwortlicher einer islamischen Gemeinschaft gab im Gesprich an, dass er sich mehr Dialog und
Zusammenarbeit zwischen den religiésen Gemeinschaften wiinsche. Eine Zusammenarbeit zwischen
Kirchen und Moscheen wiirde zu einer anderen Wahrnehmung des Islam beitragen. Gleichzeitig wird darauf
aufmerksam gemacht, dass ein solches Engagement Grenzen hat, weil in den islamischen Gemeinschaften
praktisch alle Verantwortlichen Freiwillige sind. Es ist schwierig, sich neben der Verwaltung eines Zentrums
auch noch um den interreligiosen Dialog zu kiitmmern. Ausserdem kann man nicht einfach irgendjemanden
damit beauftragen.

Die israelitische Gemeinschaft unterhilt gute Beziehungen zur katholischen Kirche. Die Auswirkungen des
Zweiten Vatikanischen Konzils und die Universitit haben viel dazu beigetragen, dass allfdllige vorhandene
Vorurteile iberwunden werden konnten.

4.5. Uber den interreligidsen Dialog

Mehrere unserer Gesprachspartner erwihnen die Notwendigkeit einer interreligiosen Plattform®®. Die
Organisatoren der Woche der Religionen (die jedes Jahr in der ganzen Schweiz stattfindet) hoffen, dass

diese Woche dazu dienen kann, den Grundstein fiir eine zukiinftige Plattform zu legen. Auf Anregung des
franzosischsprachigen Bischofsvikariats ist der Wunsch gewachsen, den Schwung des 25-Jahr-Jubildums des
interreligiosen Friedensgipfels von Assisi auszuniitzen und eine stindige Gruppe zu griinden, die «stabil, aktiv
und anerkannt» ist. Man will damit beginnen, das bereits Bestehende zusammenzufiihren. Neben den Treffen
der Gruppe «Freiburg und Umgebung» muss hier die Groupe interreligieux de la Gruyére erwdhnt werden, die
im Februar 2010 gegriindet wurde. Damit daraus eine richtige kantonale Plattform entstehen kann, werden
die Organisatoren auch die deutschsprachige Komponente einbeziehen miissen und vor allem erreichen
miissen, dass sich alle Gemeinschaften auf institutioneller Ebene daran beteiligen (mehrere Teilnehmer
engagieren sich als Privatpersonen)®.

Sollte der Kanton solche Initiativen férdern und sich aktiv daran beteiligen, da harmonische Beziehungen
zwischen den religiésen Gemeinschaften in seinem Interesse sind? Die Meinungen dariiber sind geteilt. Einige
unserer Gespriachspartner wiinschen sich eine Beteiligung des Kantons (oder erwarten sogar, dass er die
Initiative ergreift), andere wiederum befiirchten eine Instrumentalisierung, die solche Projekte ihrer religiosen
Substanz berauben wiirde.

67 Jahresbericht 2010, S. 23.

68 Mehrere kleinere christliche Gemeinschaften haben erklart, dass sie sich an einer Struktur fur interreligiose Treffen beteiligen
wulrden, wenn es dabei darum ginge, sich in einem «konstruktiven Dialog» besser kennen zu lernen, und nicht darum, ihren
Glauben zu kompromittieren oder zu verwassern. Je nach Ausgestaltung des Projekts kénnten mehr oder weniger Teilnehmer
gewonnen werden. Wer ein solches Projekt in die Wege leiten will, wird ein besonderes Augenmerk legen muissen auf die
unterschiedlichen «Sensibilitaten» bei interreligidsen Fragen.

89 Dies bedeutet, dass es auch gelingen muss, Teilnehmer einzubeziehen und zu integrieren, die nicht aus den gewohnten Kreisen
des interreligidsen Dialogs kommen. Hier stellt sich wiederum die Frage, was die Bezeichnung «interreligids» alles abdecken soll.
Da auch die Erwartung eines Dialogs mit den politischen Behdrden vorhanden sein kann, muss man sich klar werden Uber die
Ziele der Struktur, die entstehen kodnnte.
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In Freiburg treffen sich im Rahmen von kleinen Gruppen Menschen zum interreligiésen Dialog, und
insbesondere im Rahmen der Universitat mit ihrem Institut fiir das Studium der Religionen und den
interreligiosen Dialog (IRD, www.unifr.ch/ird) finden solche Aktivitdten statt. Das Institut organisiert seit 2005
alljahrlich ein (akademisches) Religionsforum. Die Seelsorgedienste der Universitdt bieten im Rahmen der
Treffen «Maison de la Sagesse» interreligiose Aktivititen an.

Im Centre spirituel Sainte-Ursule (www.centre-ursule.ch)
% 5 i P
'\5} scow T >/ wird bei den Aktivititen mit einer geistlichen Dimension

die interreligiose Komponente mit einbezogen. So ist
2-10 Now. 2011~ Fribourg es auch im Leitbild (Mai 2010) festgehalten: «Bei der
Suche nach Antworten auf geistliche Fragen verlieren
die konfessionellen und religiésen Grenzen an Gewicht.
Die Treffen mit anderen Christen sind unentbehrlich.

Sie und ich, was fir
rine Bogegnung!

Vous et mol, Sie helfen uns dabei, uns in unserer eigenen Tradition zu
quelie rencontre! verwurzeln. Wir lernen, anderen Ménnern und Frauen,
die anderen Religionen oder spirituellen Bewegungen
9 Now, 2011 angehoren, mit Toleranz zuzuhdren.»
Y s
TEFFLITIES BTV U= LLLL i . . . .
e —— o Fiir das Engagement zugunsten eines Dialogs miissen
Bt Fad Bt s SOIREE INTERREL IG1EUSE int ierte Part fund d
S FEST DER BESESNENG interessierte Partner gefunden werden — wenn
V-0 v it i S a4 oy moglich nicht immer die gleichen, um zu verhindern,
I —— - — T———— """I""""' - Sy . . . . .
it e dass sich dies alles nur in einer kleinen Gruppe von
(e —— «Eingeweihten» abspielt. Konkrete Initiativen konnen

N ——— aber auch auf unterschiedliche Erwartungen treffen.

: Zwei Personen haben christliche Initiativen fiir einen
m m .m Dialog mit den Muslimen erwihnt, die jedoch nicht
- zustande gekommen sind, weil die Muslime - so
" W B & ¥ 4§ F

= wurde uns gesagt — in erster Linie iiber ihren Glauben
Ankiindigung der Woche der Religionen im sprechen wollten: «Die Muslime waren sehr wohl
November 2011. bereit, sich vorzustellen, waren aber weniger begeistert
dartiber, dass wir uns auch vorstellen wollten.»

Auf der anderen Seite haben auch Muslime an solchen Treffen zwiespiltige Erfahrungen gemacht (es ist uns
nicht bekannt, ob es sich um die gleichen Treffen handelt!): «Die Leute begegneten uns mit der Haltung:
Wir Christen sind die Mehrheit, ihr seid nur eine religiose Minderheit.» In den Treffen wurden wir nie als
Gleichberechtigte behandelt. Viele Muslime waren nach solchen Anldssen verletzt.» Diese Bemerkungen
zeigen, wie gewichtig die Wahrnehmung des Einzelnen ist und auch, dass ein interreligioser Dialog auf einer
sorgfiltig durchdachten Grundlage stattfinden muss, damit solche Treffen nicht das Gegenteil des erhoftten
gegenseitigen Verstdndnisses bewirken.

Mehrere Muslime geben an, personlich gute Beziehungen zu Priestern oder aktiven Christen zu haben.
Héufig wird erwahnt, dass die Zeit fehle, um Beziehungen mit den Kirchen aufzubauen. Ein muslimischer
Verantwortlicher erklart: «Wir méchten gern mehr Austausch mit den christlichen Gemeinschaften, es
besteht da jedoch eine gewisse Zuriickhaltung», nicht ohne sofort anzufiigen: «Die Frage ist natiirlich, welches
genau die Ziele solcher Treffen sind.»

Ein konkreter Wunsch im Bereich der interreligiosen Beziehungen wurde von einem praktizierenden
Buddhisten gedussert. Er wiinscht sich, dass es in Freiburg einmal einen multikonfessionellen, fiir alle
Religionen offenen Raum gibt, in dem insbesondere kleine Gemeinschaften, die nicht iiber die notwendigen
Lokalitdten verfiigen, Anldsse durchfithren konnten. Er gibt ein Beispiel: «Vor zwei Jahren sind tibetische
Monche gekommen, um ein Mandala zu machen. Sie mussten sich in einem Hinterzimmer eines Ladens
treffen. Ich finde das schade.» Die Initiative fiir das Haus der Religionen (www.haus-der-religionen.ch) in
Bern’ zeigt, dass Projekte fiir multireligiése Rdume und den Dialog momentan in sind.

70 Das Fundraising flr dieses sehr ambitiése Projekt, das zwischen 10 und 11 Millionen Franken kosten und in einen
Gebaudekomplex mit gemischter Nutzung integriert werden wird, konnte im 2011 abgeschlossen werden, nach Jahren des
Engagements und der Ungewissheit.



5. Religiose Gemeinschaften und
Freiburger Gesellschaft

In der Bundesverfassung steht: «Fiir die Regelung des Verhiltnisses zwischen Kirche und Staat sind die
Kantone zustandig» (Art. 72 Abs. 1). Dem Kanton Freiburg kommt also die Aufgabe zu, den rechtlichen
Rahmen fiir die auf seinem Gebiet ansédssigen Religionsgemeinschaften festzulegen oder anzupassen.
Religion ist nimlich nicht nur eine Frage individueller Ansichten oder Uberzeugungen: Diese werden in
Gemeinschaften gepflegt, die eine Rolle in der Gesellschaft spielen konnen - sofern der Staat nicht versucht,
ihre Tatigkeit auf den privaten Raum zu beschranken.

Es gibt verschiedene Moglichkeiten, wie moderne Staaten
mit dem religiosen Pluralismus umgehen konnen: Die
einen respektieren die individuelle Religionsfreiheit,
misstrauen aber den Religionen und versuchen, deren
Einfluss ausserhalb der Gebetsorte zu beschranken

oder sie sogar weitgehend vom 6ffentlichen Raum
fernzuhalten. Die anderen sehen in den Religionsge-
meinschaften aktive Akteure der Gesellschaft. Die
Verfassung des Kantons Freiburg ist Ausdruck dieser
zweiten Haltung; sie steht den Religionsgruppen neutral
und wohlwollend gegeniiber: «Staat und Gemeinden
anerkennen die gesellschaftliche Bedeutung der Kirchen
und Religionsgemeinschaften.» (Art. 140 Abs. 1).

Die Haltung der Politik wird von den Religionsge-
meinschaften tibrigens allgemein positiv beurteilt:
«Die Politiker respektieren die Religion in Freiburg,
sie wollen sie nicht bekdmpfen», fasste ein Muslim die

; c Situation zusammen. Freiburg hat es bis jetzt geschafft,
Freiburger Fahne tiber Murten (© 2011 J.-F. Mayer). Auseinandersetzungen zu vermeiden, die die Gemiiter
erhitzen kénnten.

Es kommt zwar gelegentlich zu Reibereien,
und mitunter gibt es Spannungen und Fragen
in Bezug auf gewisse Gruppierungen. Auch

Debatten ausserhalb des Kantons haben ihre «Wir Priester spuren immer noch viel Wohlwollen in
Auswirkungen, wie etwa die Islamdebatte der Bevolkerung.»

zeigt, die in ganz Europa gefithrt wird. Alles

in allem ist das Zusammenleben im Kanton Ein Priester im Sensebezirk

Freiburg aber nach wie vor ziemlich friedlich,

auch wenn einige — sowohl christliche als

auch muslimische - Religionsgemeinschaften besorgt sind iiber die gesellschaftlichen Entwicklungen und
ihre Gldubigen daran erinnern, dass sie standhaft bleiben miissen gegeniiber den Einfliissen der «Welt» (im
biblischen Sinn des Worts) sowie gegeniiber dem Materialismus und der sdkularisierten Lebensweise: Diese
Themen wurden in den Predigten, die wir in verschiedenen christlichen Kirchen gehort haben, immer wieder
angesprochen; sie gehoren zum traditionellen Repertoire der religiosen Ermahnungen.

Wir haben versucht, es nicht bei diesen
Grundsatzerklirungen bewenden zu lassen,
sondern genauer zu untersuchen, wie die

Religionsgemeinschaften ihren Platz in der «|ch finde, dass die reformierte Kirche im Kanton
freiburgischen Gesellschaft finden, welche Freiburg sichtbarer sein sollte in der Gesellschaft.»
Erwartungen sie haben und welches ihre

Anliegen sind. Ein reformierter Pfarrer
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5.1. Die religiosen Gemeinschaften im Dienst der Gesellschaft

Religionen entsprechen spirituellen Bediirfnissen, die sich aber auch auf sozialer Ebene dussern: Die
Gldubigen fiithlen sich wegen ihres Glaubens verpflichtet, sich solidarisch zu zeigen und ihren Mitmenschen
zu helfen. Fiir einen Uberblick iiber den Beitrag religioser Gruppierungen an die Gesellschaft und vor allem
uber ihr Engagement fiir benachteiligte Menschen wire jedoch ein separater Bericht notwendig’".

Die romisch-katholische Kirche kann auf ein langjahriges soziales Engagement zuriickblicken. Neben
Caritas und Fastenopfer sei hier an die Existenz der Vinzenzkonferenz in den Pfarreien erinnert. Es

gibt rund 30 lokale Gruppen, darunter 16 deutschsprachige, die in einer kantonalen Dachorganisation
zusammengeschlossen sind’2. Daneben gibt es zahlreiche katholische Initiativen, die sich an verschiedene
Bevolkerungsgruppen ungeachtet ihrer religiosen Zugehorigkeit richten. Ein Blick in das Personalverzeichnis
der Diozese gibt eine Vorstellung von der Vielfalt des Engagements: Eheberatung, Familienplanung, SOS
werdende Miitter, Betreuung von Drogensiichtigen (Stiftung Le Tremplin).

Erwéahnenswert ist auch das beachtliche Erbe der katholischen Bildungsanstrengungen der «in der
Tochterausbildung (Menzinger, Ingenbohler, Ursuliner Schwestern) oder in der Sozialhilfe und Krankenpflege
(Vinzentinerinnen, Sceurs hospitaliéres)»” titigen Ordensgemeinschaften und Kongregationen. Auch

wenn diese sich mangels Nachwuchs in den letzten Jahren weitgehend zuriickgezogen haben, ist ein Teil des
heutigen Angebots das Ergebnis dieser Anstrengungen.

Auch die evangelisch-reformierte Kirche engagiert sich sozial: Wahrend unserer Untersuchung organisierte
beispielsweise die reformierte Kirchgemeinde Bulle ein Essen fiir Menschen der vierten Welt, wobei

sich tibrigens auch Christen anderer Kirchen beteiligten: Es gibt also eine «Okumene der Diakonie».

Weitere protestantische Initiativen sind das Daler-Spital und die reformierte Krippe im Neustadtquartier’
(www.reformierte-krippe.ch), die nach wie vor von der reformierten Kirchgemeinde Freiburg unterstiitzt wird.

Verschiedene Mitglieder der evangelischen Freikirchen Freiburgs sind aktiv im «Quartier Libre» (Betreuungs-
programm fiir Kinder, die sich selbst iiberlassen sind) und in der ACF (Action chrétienne de Fribourg), die
regelmissige Hilfsaktionen fiir die Drogensiichtigen der GrandPlaces durchfiihrt. In Murten fithrt die Freie
Evangelische Gemeinde die lokale Abgabestelle der Aktion «Tischlein deck dich»: Seit 2010 werden hier

jeden Donnerstag aus dem Verkauf gezogene, aber noch geniessbare Lebensmittel fiir einen symbolischen
Franken an benachteiligte Familien abgegeben’. Auch die FEG Diidingen ist sozial titig. Hier gibt es
beispielsweise eine Gruppe, die Menschen in Krisen- oder Notsituationen wiahrend sieben Monaten begleitet.
Die Adventisten in Freiburg verfiigen seit 1988 iiber eine Ortsgruppe der Liga Leben und Gesundheit, die in
der Gesundheitsforderung aktiv ist.

Daneben gibt es neue Initiativen als Reaktion auf die gesellschaftlichen Veranderungen. Ein Gespréchspartner
teilte uns mit, dass es in den Pfarreien mit steigenden Einwohnerzahlen Quartierinitiativen gibt, die der
schwindenden Solidaritdt in den Dorfgemeinschaften entgegenwirken wollen, indem sie Betagte unterstiitzen,
Spitalbesuche machen, bei einer Geburt ein kleines Geschenk vorbeibringen, eine neue Familie empfangen
usw. Diese Aktivitdten erfolgen im Rahmen der Pfarrei, doch spielt die Religionszugehorigkeit der betreuten
Personen keine Rolle.

' Das Projekt FAKIR (Finanzanalyse Kirchen), das im Rahmen des Nationalen Forschungsprogramms 58 des Schweizerischen
Nationalfonds zur Férderung der wissenschaftlichen Forschung durchgefiihrt wurde, hat gestutzt auf Untersuchungen in drei
Kantonen (BE, NE, SG) aufgezeigt, dass der Wert der von der katholischen und der reformierten Kirche erbrachten sozialen
Dienstleistungen gleich hoch oder hdher ist als die Beitrdge, die diese Kirchen insbesondere Uber die Kirchensteuer juristischer
Personen vom Staat erhalten. Die Studie kommt zum Schluss, «dass die 6ffentliche Finanzierung durchaus als Entgelt fur
erbrachte Leistungen gerechtfertigt werden kann.» (Michael Marti, Eliane Kraft und Felix Walter, Dienstleistungen, Nutzen und
Finanzierung von Religionsgemeinschaften in der Schweiz, Glarus / Chur, RUegger Verlag, 2010, S. 72).

72 Erwin Gotschman, «Vinzenzgemeinschaft Deutschfreiburgs», Freiburger Volkskalender 2009, S. 112-114.

73 Noél Ruffieux, Quelques notes sur l'identité «catholique» ou «chrétienne» fribourgeoise, unveroffentlichter Text, Sommer 2011.

" \gl. Studie von Laurence Marti, La Créche Réformée de Fribourg: enjeux d’hier et d’aujourd’hui, Freiburg, Reformierte
Kirchgemeinde, 2009.

5 Helene Soltermann, «Ab und zu ein gutes Stlick Fleisch», Freiburger Nachrichten, 4. Februar 2011.



Die Religionsgemeinschaften leisten auch Beitrage, deren sich die Bevolkerung nicht immer bewusst ist: Zu
nennen wire etwa die Unterstiitzung der Pfarreien und Kirchgemeinden fiir gemischte Chére, die Blasmusik
(auf Gemeinde- und Pfarreiebene) und Jugendgruppen.

Dies ist keine abschliessende Aufzdhlung: Bevor wir die Studie durchfithrten, wussten wir zum Beispiel
nicht, dass es eine 6kumenische Gruppe fiir psychologische Nothilfe gibt, die dem Ambulanzdienst Murten
angeschlossen ist und sich ungefahr zu gleichen Teilen aus Reformierten und Katholiken zusammensetzt.
Ein Pikettdienst rund um die Uhr ist gewéhrleistet. Ein dhnliches Angebot besteht auch im Sensebezirk
(Notfallseelsorge)’.

Im Kanton Freiburg gibt es also weiterhin aktive soziale Initiativen christlicher Kreise.

5.2. Religiose Gemeinschaften und Integration von Migrantinnen und Migranten

5.2.1. Rolle der Migration bei der Entwicklung der christlichen Praxis im Kanton

Die Migration - sowohl die internationale als auch die interkantonale - spielte eine wichtige Rolle bei der
Diversifizierung der religiosen Landschaft des Kantons. Diese Feststellung gilt nicht nur fiir den Islam, dessen
Prisenz fast ausschliesslich auf die Einwanderung von Ausldnderinnen und Auslindern wihrend der letzten
dreissig Jahre zuriickzufithren ist.

Das Phianomen ist nicht neu: Der Protestantismus kam im 19. Jahrhundert mit den Reformierten aus anderen
Kantonen nach Freiburg, in den Sensebezirk und in den Greyerzbezirk. Diese Entwicklung geht heute weiter.

Die interkantonale Migration hat auch Auswirkungen auf das Leben der katholischen Kirche. In lindlichen
Gemeinden, die sich infolge der Neuzuziiger rasch entwickeln, spiirt man die Auswirkungen im Gemeinde- und
Pfarreileben, erzahlte uns ein Priester: «Diese beiden Dinge gehen in der freiburgischen Kultur Hand in Hand.»

Bis in die 1980er-Jahre stammten die ausldndischen Migrantinnen und Migranten in der Schweiz
hauptsdchlich aus lateinischen Landern Europas, was zur Starkung des Mitgliederbestandes der katholischen
Kirche beitrug. 1970 waren 80% der Migranten in der Schweiz katholisch; 2007 betrug ihr Anteil noch 45%7’.
Seit den 1990er-Jahren stammt ein bedeutender Teil der Migranten aus muslimisch und christlich-orthodox
gepragten Liandern, was erheblich zur religiosen Pluralisierung beitragt’®.

Wie bereits erwdhnt, haben 10% der Katholiken des Kantons portugiesische Wurzeln. Angesichts der
Dynamik dieser Gemeinschaft muss die portugiesischsprachige Mission wahrscheinlich verstarkt werden.
Einige unserer Gespréchspartner fragen sich jedoch, ob es die italienischsprachige Mission noch lange
braucht, da die Italienischsprachigen gut integriert sind (auch sprachlich).

Es gibt keine vietnamesische Mission mehr im Bistum; die Mitglieder dieser Gemeinschaft wurden tibrigens
alle eingebiirgert. Die Vietnamesinnen und Vietnamesen nehmen am Pfarreileben teil, und der Anteil der
Praktizierenden ist hoch.”” An der monatlichen Messe in vietnamesischer Sprache nehmen jeweils 100 bis 120
Glaubige, an grossen Festtagen sogar bis zu 200 Personen teil®.

Auch wenn die Kinder die Messen der fremdsprachigen Missionen besuchen, schafft der Religionsunterricht in
der Schule, an dem sie ebenfalls teilnehmen, giinstige Bedingungen fiir eine Integration in das katholische Leben
des Kantons. Dies fiihrt natiirlich zu einem Bedeutungsverlust der fremdsprachigen Missionen, es sei denn, es
kommen neue Migrantinnen und Migranten zu den bereits in der Schweiz integrierten Glaubigen hinzu.

Auffallend ist der Anteil der interkantonalen und internationalen Migration in den evangelischen Freikirchen
(auch ohne Berticksichtigung der von Migranten gegriindeten Kirchen) und in gewissen anderen kleinen
Gruppierungen. Die wachsende Zahl der Evangelikalen im Kanton Freiburg ist eine Realitét, doch wire die

6 Imelda Ruffieux, «Erste Hilfe fur die verletzte Seele», Freiburger Nachrichten, 2. September 2011.

T Katholische Kirche in der Schweiz, S. 71.

s bid., S. 8.

79 Etliche von ihnen sind Ubrigens eigens wegen des katholischen Umfeldes nach Freiburg gekommen.

80 Nguyen Than Dung, La vie de la communauté vietnamienne a Fribourg, September 2010 (unverdffentlichter Text).
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Gebet in der Kirche «L’Eternel est bon», Villars-sur-Glane (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).

Zunahme ohne diese von aussen dazukommenden Mitglieder weniger gross. Bei den deutschsprachigen
evangelischen Freikirchen ist der Anteil der internationalen Migration meist vernachlissigbar.

In der Eglise évangélique libre (EEL) sind von 80 ziemlich regelmissig praktizierenden Erwachsenen rund
15 «gebiirtige» Freiburger. Die EEL besteht zur Hilfte aus Mitgliedern nichteuropéischer Herkunft, die vor
allem aus Afrika und Siidamerika stammen. Auch in der Eglise évangélique de réveil (EER) ist ein Drittel
der Mitglieder afrikanischer Herkunft. Dazu kommen die Personen, die aus anderen Landern, aus anderen
Kantonen stammen...

Bei den Adventisten sind die Mehrheit der neuen Mitglieder in Freiburg adventistische Neuzuziiger.

Bei der neuapostolischen Kirche ist der Anteil der Freiburgerinnen und Freiburger in Bulle relativ gross.

Die Gemeinschaften Freiburgs und Murtens weisen dagegen einen erheblichen Anteil Glaubige aus anderen
Kantonen auf. Es ist also der interkantonalen Migration zu verdanken, dass die neuapostolische Kirche ihren
Mitgliederbestand halten oder leicht ausbauen kann.

5.2.2. Empfang der Neuzuzlger durch die Kirchen

Verschiedene katholische Pfarreien und reformierte Kirchgemeinden haben ein Team gebildet, das neu
zugezogene Einwohnerinnen und Einwohner der entsprechenden Konfession besucht. In einigen Pfarreien,
deren Grosse dies erlaubt, nimmt der Pfarrer selbst Kontakt auf mit jeder neuen Familie, die in den Ort zieht.
Andere Pfarreien ziehen es vor, ein Informationspaket zu schicken, da die pendelnden Einwohnerinnen und
Einwohner schwierig zu erreichen sind.

Vor allem in kleinen Gemeinschaften, die enge Kontakte und grosse Solidaritit pflegen, werden Neuzuziiger
unverziiglich freundlich aufgenommen: Ein Mitglied der Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage,
das sich in Freiburg niederlésst, ist sofort in einem mormonischen Milieu integriert. Die geringe Grosse der
Gruppe wird hier zu einem Vorteil, doch gilt die Feststellung auch fiir grossere Gemeinschaften: Gemass dem
Pfarrer einer reformierten Kirchgemeinde finden Neuzuziigerinnen und Neuzuziiger, die regelméssig in die
Kirche gehen, rasch einen Freundeskreis.

Nicht alle Neuzuziigerinnen und Neuzuziiger kommen aus einem anderen Kanton oder einem anderen
europdischen Land, sie kdnnen auch von einem anderen Kontinent stammen. Miissen die Schweizer Kirchen
deshalb ein spezielles Angebot fiir Migrantinnen und Migranten entwickeln? Die Antwort ist nicht immer
einfach. Wie ein reformierter Pfarrer sagte, wollen die afrikanischen Migranten einer Kirchgemeinde



nicht unbedingt «als afrikanische Gemeinschaft behandelt werden», sondern verstehen sich als normale
Kirchenmitglieder. Ein evangelikaler Pastor war ebenfalls dieser Meinung: Die Migranten, die in eine
«europdische» Kirche kommen, erwarten etwas anderes als ein speziell auf sie zugeschnittenes Angebot.

Auf katholischer Seite sind wegen der neuen Migrantinnen und Migranten, die vor allem aus Afrika
stammen, keine Messen nach sprachlichen Kriterien erforderlich. Ausser dem Chor «Chorale africaine de
Fribourg» wurden uns keine regelmiassigen Aktivititen afrikanischer Katholiken im Kanton genannt. Das
Schwergewicht liegt eher auf der Integration, sagte uns eine Person, die in diesem Bereich tatig ist.

Die Migration wirft auch Fragen in Bezug auf die Diakonie auf, wie der Jahresbericht der evangelisch-
reformierten Kirche festhilt: «Wo befindet sich unser Missionsfeld: hier oder in der Ferne? Unsere Hilfswerke
arbeiten so gut; es geht daran, der Not in der Ferne Abhilfe zu verschaffen. Welchen konkreten positiven
Beitrag konnen wir hier zu Hause leisten, wenn die Not vor unserer Haustiir steht?»8!

Es gibt auch Initiativen von Religionsgruppen zur Unterstiitzung der am meisten benachteiligten
Migrantinnen und Migranten. Einige Beispiele zeigen die Vielfalt der Projekte, aber auch die
unterschiedlichen Ansitze.

Auf katholischer Seite ist Caritas (Www.
caritas-fribourg.ch) zu erwéihnen, deren
Aktivitdten nicht nur benachteiligten
Schweizerinnen und Schweizern, sondern
auch Migrantinnen und Migranten zugute
kommen. Caritas hat auch verschiedene
innovative Initiativen lanciert, wie etwa den
Dolmetschdienst, um die Kommunikation
mit fremdsprachigen Migranten, die die
Lokalsprache nicht gentigend verstehen, zu
erleichtern.

Fiir Asylbewerber, Sans Papiers und

Im Rahmen der Aktivitdten von CABES empfangen Fliichtlinge gibt es die 2008 von katholischen
evangelikale Christen Asylbewerberinnen und Asylbewerber Kreisen gegriindete Anlaufstelle «Point

zu einer Versammlung, nach der es ein Essen und eine d’Ancrage», die von der kirchlichen
Kleiderverteilung gibt. (© 2011 J.-F. Mayer) Korperschaft und den Ordensgemeinschaften

unterstiitzt wird. Zum Angebot von Point
d’Ancrage gehoéren Franzosischkurse,
Aufgabenhilfe fiir Kinder, Unterstiitzung bei Beh6rdengéngen, menschliche Begleitung sowie jeden Mittwoch
ein Essen fiir mehrere Dutzend Personen. Rund zwanzig Freiwillige sind an dieser Initiative beteiligt®?.

Die von Mitgliedern der evangelischen Freikirchen Freiburgs lancierte Initiative CABES (kurz fiir Contact
Amitié Bible Etrangers Suisses) richtet sich vor allem an Asylbewerberinnen und Asylbewerber. In den
Réumen der Freien Evangelischen Gemeinde Diidingen, die eine geeignetere Infrastruktur aufweist als

die Raumlichkeiten in der Stadt (grosse Kiiche und grosser Saal), findet vier- bis fiinfmal pro Jahr eine
Versammlung mit Gesang und Ansprachen statt, an der jeweils rund hundert Personen teilnehmen. Diese
erhalten nachher ein Essen und konnen sich gratis bei den Kleidern bedienen, die CABES fiir sie gesammelt
hat. Es liegen christliche Broschiiren in mehreren Sprachen auf. Fiir besonders interessierte Migrantinnen und
Migranten findet jede Woche ein Bibelstudium in Freiburg statt.

5.2.3. Ein Integrationskanal?

Das erste, was sich die Asylbewerber wiinschten, war oft ein Ort, wo sie ihre Religion ausiiben konnten,
erinnert sich eine Person, die in diesem Bereich arbeitete. Kénnten solche Gebetsorte also genutzt werden, um
den Migrantinnen und Migranten bei der Integration in der Schweiz zu helfen?

81 Evangelisch-reformierte Kirche des Kantons Freiburg, Jahresbericht 2010, S. 14.
82 «Pour appuyer les personnes migrantes et les requérants d’asile», KIPA-APIC, 12. Mai 2011; Nicolas Maradan, «Un repas
hebdomadaire pour aider les requérants d’asile dans le besoin», La Liberté, 9. Juni 2010.
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«Migrationskirchen sind flr ihre Mitglieder nicht

nur religiose Gemeinschaften, sondern zugleich
Kontakt- und Netzwerkplattform. Sie sind
Anlaufstelle fir Auskinfte Uber ihren neuen Wohnort
und Hilfestellungen — etwa beim Kontakt mit
staatlichen Institutionen in der Schweiz oder bei der
Arbeits- und Wohnungssuche. Viele Migrantinnen
und Migranten haben Fragen zur Bewéltigung ihres
Alltags, zum Beispiel bezliglich des Schulsystems
oder des Asylverfahrens. Innerhalb der
Migrationskirche kénnen sie sich entweder in ihrer
Muttersprache oder in einer Sprache verstandigen,
die sie beherrschen, was den Kontakt und den
Informationsfluss erleichtert.»

S. Roéthlisberger und M. Withrich,
Neue Migrationskirchen in der Schweiz, S. 43

Der Pfarrer einer afrikanischen Kirche, der im
Integrationsbereich sehr aktiv ist, erklirte uns, wie

die Dinge nach ihm idealerweise aussehen miissten:
«Die Pfarrer miissen den Leuten helfen, sich zu
integrieren. Wir wollen keine Kirche, die nichts
bringt.» Nach seinem Verstdndnis gehoren zur
Integrationshilfe nicht nur soziale Aktivitdten fiir
bediirftige Migrantinnen und Migranten, sondern zum
Beispiel auch die Einladung von Behordenvertretern,
die die Funktionsweise der Schweiz und ihre Gesetze
erklaren. Er organisierte solche Veranstaltungen schon
in anderen Stidten, denn er versteht die religise
Gemeinschaft «als einen Ort, wo man konkrete Sachen
in Bezug auf die Integration, das Leben in der Schweiz
usw. lernen kann.» Der vorbildliche Pfarrer hat sogar
schon Informationsveranstaltungen durchgefiihrt, «um
Sinn und Zweck der Steuern in der Schweiz zu erkldren»!

«Afrikaner bringen das, was sie auf persoénlicher
Ebene, auf Identitatsebene, leben, nicht gegenlber
Menschen ausserhalb zum Ausdruck. Sie suchen
es in den [afrikanischen] Kirchen.»

Ein afrikanischer Christ,
der seit Jahren in der Schweiz lebt

Laut einem evangelikalen Pastor ist die Teil-
nahme am Gemeindeleben fiir gewisse
Migrantengruppen bereits ein Integrations-
faktor: Seine Kirche ist fiir mehrere Personen
afrikanischer Herkunft der einzige Ort, wo sie
mit anderen Menschen als ihren Landsleuten
in Kontakt kommen und Beziehungen pflegen.

Desgleichen scheint auch die orthodoxe
Gemeinde Freiburgs fiir verschiedene Migran-
ten (z. B. Eritreer) ein Ort der Integration zu
sein: «Hier trete ich in das Leben der Schweiz
ein», meinte ein Migrant.

Ein anderer evangelikaler Pfarrer sagte, seine
Gemeinde sei fiir Glaubige afrikanischer
Herkunft eine Briicke zwischen ihrer

eigenen Kultur und der Schweizer Kultur. Sie
akzeptieren, dass sie ihren Glauben hier anders
leben, und entdecken auch die demokratischen
Funktionsregeln in der Kirche.

Gottesdienst der Eglise du Christ in der reformierten
Kirche Freiburgs, 28. August 2011.
(© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).

Nichteuropidische Migrantinnen und
Migranten erwarten aber nicht nur eine
freundliche Aufnahme in den Gemeinschaften,
die denselben Glauben teilen: Ihnen kann auch
wichtig sein, dass sie ihren Glauben gemass
ihrem kulturellen Erbe ausiiben kénnen.

Es gibt zum Beispiel eine madagassische
christliche Gemeinde in der Schweiz und
Umgebung (www.tkmsm.ch), die dreimal

pro Monat in verschiedenen Schweizer

Stadten zusammenkommt (2011 zweimal

in Freiburg). Gemiss ihrer Website handelt

es sich um eine 6kumenische Kirche: Alle behalten ihren urspriinglichen Glauben. Der Gottesdienst findet
jeweils am Sonntagnachmittag statt, damit die Gldubigen am Morgen in ihre eigene Kirche gehen kénnen. Die
Kirche wurde gegriindet, damit die Madagassinnen und Madagassen in der Schweiz einen Gottesdienst mit
Liedern und Gebeten gemiss ihrer Tradition und in ihrer Sprache feiern kénnen. Dies ist ein schones Beispiel
fiir die Rolle religioser Versammlungen, wenn es darum geht, einen vertrauten kulturellen Rahmen und
Moglichkeiten fiir den Austausch mit Menschen derselben Herkunft zu schaffen.



Kann das Zusammensein mit Menschen derselben Herkunft auch zur Integration beitragen? Diesen
Gedanken dusserte der Leiter einer muslimischen Gemeinde: Integration ist nicht nur eine Frage der Sprache.
Die Moschee tragt zur Integration bei, indem sie die Menschen darauf vorbereitet, ein Leben unter Achtung
der Gesetze und der Gesellschaft zu fithren, indem sie ihnen beibringt, was richtig und falsch ist, und indem
sie sie zu einem friedlichen Zusammenleben mit ihren Mitmenschen aufruft. Ein Glaubiger integriert sich
ganz natirlich, da Integration und Religion Hand in Hand gehen - vorausgesetzt, er stiirzt sich nicht in
radikale Auslegungen, wo sich Religion und Politik vermischen, denn solche Fille gibt es in den Moscheen,
fiigte unser Gesprachspartner hinzu.

Das Frauenzentrum Espace Mouslima bietet
zum Beispiel nicht nur Religionsunterricht,
sondern auch Nihkurse und Kurse zu

«Als ich Anfang der 1990er-Jahre hierher kam, war Themen wie Gesundheit, Allgemeinbildung

das tlrkische islamische Zentrum der erste Ort, und Kindererziehung fiir hauptséchlich

wo ich hinging. Es war damals das einzige solche somalische Migrantinnen an. Der Verein

Zentrum in Freiburg. Fur mich war es wie eine finanziert sich durch Mitgliederbeitrage

Sauerstoffflasche! Wissen Sie, es ist sehr hart fur und verfiigt nur {iber wenig Platz (Lokal mit

Leute, die neu in die Schweiz kommen. Die Kultur, zwei Rdumen). Er wiirde aber gerne mehr

die Menschen, alles ist haufig ganz anders als dort, Aktivitdten organisieren, wenn er konnte:

wo sie herkommen.» Frauen, die Franzosisch lernen mochten,

werden beispielsweise an andere Vereinigungen

Ein Muslim arabischer Herkunft verwiesen, obwohl einige die Sprache lieber im

Rahmen des Espace Mouslima lernen mdchten.

Einer unserer Gespréachspartner sprach sich vehement fiir die (wenig genutzte) Moglichkeit aus, die
muslimischen Gemeinschaften heranzuziehen, um die Integration der Migrantinnen und Migranten zu
fordern. Seiner Meinung nach ist eine Person, die in die Schweiz kommt und hier — im Rahmen eines
islamischen Zentrums und in ihrer eigenen Sprache - einen Kurs iiber die Schweiz, ihre Gesellschaft und
ihre Funktionsweise besuchen kann, viel empfanglicher fiir diese Informationen: In gewissen Féllen konnen
die Mitglieder der eigenen Gemeinschaft am besten helfen bei der Integration eines Neuzuziigers. Unser
Gesprichspartner fiigte hinzu, dass solche Personen manchmal Bediirfnisse haben, deren der Staat sich gar
nicht bewusst ist. Deshalb wire es sinnvoll, die muslimischen Vereinigungen beizuziehen.

Muslimisches Gebet in
der Association des
musulmans de Fribourg
(© 2011 Nicolas Brodard —
www.hicolasbrodard.com).

Derselbe Gesprichspartner machte den auch von anderen unterstiitzten Vorschlag, Integrationskurse mit klar
definierten Zielen im Rahmen der dazu bereiten muslimischen Vereinigungen zu finanzieren.

Es stellt sich also die Frage, ob man das Potenzial der religiésen Gruppierungen nicht fiir Aktivitaten zur
Forderung der Integration nutzen kénnte, die vom Staat unterstiitzt und beaufsichtigt werden. Gewisse
Menschen sind empfanglicher fiir solche Aktivitdten, wenn sie in einem familidren Rahmen erfolgen. Dabei
sollte man sich aber bewusst sein, dass nicht alle Migrantinnen und Migranten in den Gebetsorten verkehren.

71



5.3. Einfligung der religidsen Gemeinschaften in die freiburgische Landschaft

Die Tiirme der katholischen Kirchen prigen die Landschaft des Kantons. Jedes Dorf ist um diese Wahrzeichen
des Glaubens und der Identitat angeordnet. Auch wenn die Symbole der christlichen Tradition in den neuen
Wohngebieten fehlen, sind sie doch nie weit weg. In der Stadt Freiburg empfiangt die protestantische Kirche ihre
Besucherinnen und Besucher ganz in der Ndhe des Bahnhofs an einer der wichtigsten Durchgangsstrassen. Die
diskrete Synagoge unweit der Universitdt signalisiert seit Langem die Priasenz einer jiidischen Gemeinde.

Dass im Kanton Freiburg neue Kirchen gebaut werden, ist selten. Das jiingste Beispiel ist sicher die reformierte
Kirche im Dorfzentrum von Bosingen (eingeweiht 2008), die eine sehr moderne Architektur aufweist. Auf
ihrer Fassade steht nicht Kirche, sondern «Arche». Anstelle von Neubauten sind die Anstrengungen zur
Erhaltung der bestehenden Gebetsraume und die zahlreichen Renovationen zu vermerken, von denen der gute
Zustand der meisten Gotteshduser zeugt, die man besuchen kann.

Eingang zum Albanisch-Islamischen In diesem Geb&ude in der Industriezone Moncor
Kulturverein Freiburgs versammelten sich bis 2011 die Glaubigen der
(© 2011 Nicolas Brodard). Kirche «L’Eternel est bon» und auch diejenigen

von Espace Rencontre
(© 2011 Nicolas Brodard).

Eingang zur Kapelle der Siebenten- Eingang zu den Raumlichkeiten der Eglise

Tags-Adventisten im Altquartier évangélique libre im zweiten Stock eines
(© 2011 Nicolas Brodard). Gebaudes im Schoénberg

(© 2011 Nicolas Brodard).

w .
wir kT

Eingang zu den Raumlichkeiten der Eglise Kultusraum der Eglise évangélique de réveil
évangélique apostolique in Bulle im Freiburger Beaumontquartier
(© 2011 Nicolas Brodard). (© 2011 Nicolas Brodard).




Das neue Zentrum der reformierten Kirche
in Boésingen (© 2011 J.-F. Mayer).

Ganz anders sieht die Situation bei den iibrigen religiosen Gemeinschaften aus. Nur die Gebetsrdaume der
neuapostolischen Kirche in Freiburg und Murten sowie der neue, sehr moderne (Mehrzweck-)Saal der Freien
Evangelischen Gemeinde Murten wurden spezifisch fiir die Ausiibung der entsprechenden Religion gebaut.
Alle anderen Gemeinschaften mussten ihre Gebetsraume in Gebduden einrichten, die zu einem anderen
Zweck errichtet worden waren. Die orthodoxe Gemeinde Freiburgs konnte eine frithere Kapelle katholischer
Nonnen mieten.

Die Mehrheit der privatrechtlichen Religionsgemeinschaften in unserem Kanton sind also nicht anhand ihrer
Architektur zu erkennen: Viele Menschen gehen an den Versammlungsorten vorbei, ohne zu ahnen, dass es
sie gibt. Wenn diese Gemeinschaften gut sichtbare, von ihrer traditionellen Architektur geprégte Sakralbauten
hatten, wiirde sich auch ihr Image in der Gesellschaft andern.

Fiir viele Gemeinschaften ist dies allerdings eine Geldfrage. Eine Gruppierung, die Radumlichkeiten gekauft
und umgebaut hat, erkldrte uns, man habe bauen wollen, doch das sei zu teuer gewesen. Dies ist jedoch nicht
der einzige Grund: Auch wenn es gelingt, ein Grundstiick zu finden und gentigend Geld aufzutreiben, ist das
Unterfangen nicht einfach. Die zahlreichen Schwierigkeiten, mit denen die orthodoxe Gemeinde Freiburgs
bei der Suche nach einem Grundstiick konfrontiert
war und die auch in der Presse ihren Niederschlag
fanden,® sind ein gutes Beispiel dafiir: Selbst wenn ein
Grundstiick zu einem erschwinglichen Preis erworben
werden kann, gibt es Opposition auf verschiedenen
Ebenen.

«Es ist einfach, ein Sportzentrum zu errichten. Aber
eine Kirche zu bauen, ist praktisch unméglich.» Diese
erniichterte Bemerkung bringt die Gefiithle mehrerer
Gemeinschaften zum Ausdruck.

Einige Gruppierungen konnten das Gebaude kaufen,

in denen ihr Gebets- und Versammlungsraum
untergebracht ist. Dies gilt fiir die Bruderschaft

St. Pius X. in Granges-Paccot (sie hat eine Industri-
eliegenschaft so gekonnt umgebaut, dass man den
Eindruck hat, es sei immer schon eine Kapelle gewesen).
Bei den protestantischen Gemeinschaften sind es die
Freie Evangelische Gemeinde Diidingen, die Alliance
Pierres Vivantes in Siviriez, die Eglise réformée baptiste
in Bulle, die Kirche der Siebenten-Tags-Adventisten in
Freiburg und die Eglise La Perrausa in Saint-Martin, bei Die orthodoxe Kapelle in Freiburg (© 2011 Nicolas
den Muslimen die tiirkische Gemeinschaft an der Route Brodard — www.nicolasbrodard.com).

du Jura in Freiburg.

83 Stéphanie Buchs, «La paroisse catholique géle la vente de la maison des jeunes & sa sceur orthodoxe», La Liberté, 24. November
2005; Kessava Packiry, «Les orthodoxes se retrouvent sans toit», La Liberté, 13. Februar 2008; Kessava Packiry, «Un art
consommé d’échouer prés du but», La Liberté, 17. Juli 2008.

73



Die Rdumlichkeiten der iibrigen Gemeinschaften sind unseres Wissens alle gemietet. Dies ist der Stabilitat
nicht immer dienlich: Verschiedene Gemeinschaften haben das Lokal mehrmals gewechselt. Der Leiter
einer muslimischen Gemeinde erkldrte uns, dass die Gldubigen «viel Energie, viel Zeit und viel Geld» in

die Einrichtung eines wiirdigen und einladenden Gebetsraums stecken, doch kann eine Kiindigung des
Mietvertrags alles zunichte machen. Das Weiterbestehen dieser Raumlichkeiten, die fiir ihre Besucherinnen
und Besucher so wichtig sind, kann jederzeit in Frage gestellt werden.

Geselliges Beisammensein der Eritreisch-
Orthodoxen nach dem Gottesdienst an einem
kalten, windigen Dezembermorgen, Villars-
sur-Glane. (© 2011 J.-F. Mayer)

Einige Gemeinschaften haben kein stindiges Lokal: Die eritreisch-orthodoxe Gemeinde, an deren Gottes-
dienst jeden Sonntag mehrere Dutzend Glaubige teilnehmen, geniesst wie bereits erwahnt das Gastrecht
der katholischen Kapelle von Villars-Vert, doch miissen die Eritreerinnen und Eritreer um 10 Uhr draussen
sein, weil dann die Messe gehalten wird. Wie in jeder Minderheitsgemeinschaft schitzen die Gldubigen das
gesellige Beisammensein nach dem Gottesdienst. Da sie keinen Raum haben, wo sie gemeinsam Tee trinken
konnen, bleibt ihnen nur der Aufenthalt im Freien, was im Winter mit Wind und Kilte verbunden ist.
Solche Treffen sind aber wichtig fiir eine Diasporagemeinde: Sie tragen zur Integration bei und erlauben es
gleichzeitig, die eigene Kultur zu pflegen. Die ideale Losung ist ein Lokal mit einem Gebetsraum und einem
Versammlungsraum fiir den Austausch nach dem Gottesdienst. Falls die Kirchen der etablierten Religions-
gemeinschaften nicht oder zu wenig genutzt werden, wire zu tiberlegen, ob sie unter Beriicksichtigung der
finanziellen Implikationen (Unterhaltskosten usw.) den christlichen Migrationskirchen zur Verfiigung gestellt
werden konnten.

Es wird vermutlich noch einige Zeit
dauern, bis die neuen Gemeinschaften
in der freiburgischen Landschaft
sichtbar sind. Bis in zwanzig Jahren
werden vielleicht noch andere
Gemeinschaften einen stindigen
Gebetsraum einrichten. Es ist jedoch
wenig wahrscheinlich, dass dies im
Zentrum unserer Stidte sein wird®*.

Im Zusammenhang mit der Frage

der Sichtbarkeit sei schliesslich noch
erwihnt, dass zwei religiose Gemein-
schaften des Kantons den Wunsch

Der Kultusraum der Eglise évangélique libre im Schénberg gedussert haben, dass ihre Zusammen-
(© 2011 J.-F. Mayer). kiinfte endlich angekiindigt werden,
und zwar in der Liberté, wo auch die

84 Nach der Verweigerung der Baubewilligung flr einen muslimischen Gebetsraum in Payerne wies die Union vaudoise des
associations musulmanes (UVAM, www.uvam.ch) am 5. Dezember 2011 auf ein relevantes Problem hin. Sie erklarte, der Rickzug
der Moscheen in die Industriezone, wie er so oft vorgeschlagen werde, sei keine geeignete Losung, denn diese Gebiete seien flir
wirtschaftliche Zwecke und nicht fur kulturelle Aktivitaten bestimmt. Dieses Problem betrifft jedoch alle religiosen Minderheiten und
nicht nur die Muslime.



Ankiindigungen der {ibrigen Religionsgemeinschaften zu finden sind. Es handelt sich dabei um die Zeugen
Jehovas und die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage, die es laut ihren Aussagen nie geschafft
haben, in die entsprechende Liste der wichtigsten Freiburger Tageszeitung aufgenommen zu werden ...%

5.4. Religionen und Schule

Im Laufe der Gespriche zeigte sich, dass die Schulfrage fiir mehrere Gruppierungen wichtig ist, wenn auch
aus unterschiedlichen Griinden. Es gibt auch Gemeinschaften, die mit der heutigen Situation zufrieden sind.

«Die Bildung hat den Schoss der Kirche verlassen und féllt nun in die Zustdndigkeit eines nicht-konfessio-
nellen Staates, der aber offen ist fiir die Einfliisse der Kirchen», sagte ein Priester, der sich noch an die Zeiten
erinnert, in denen die Schule im gréssten Teil des Kantons mit dem Katholizismus verbunden war (der erste
weltliche Direktor des Lehrerseminars wurde 1965 ernannt).

Im Sensebezirk entstanden die reformierten Schulen vor den reformierten Kirchgemeinden: Die Geschichte
der evangelisch-reformierten Kirchgemeinden im Sensebezirk ist eng mit derjenigen der reformierten Schulen
verbunden®@. Die erste Schule wurde 1834 in Obermettlen gegriindet; weitere folgten bis in die 1860er-Jahre.
Es gab reformierte Schulen in Berg (Rechthalten), Bennewil, Flamatt, Weissenstein, Heitenried, Fendringen,
St. Antoni und Kessibrunnholz. Diese wurde 1983 als letzte Schule geschlossen?”. Das war nicht nur eine Folge
der religiosen Entwicklung: Da die Familien kleiner geworden waren, gab es nicht mehr genug Kinder, um

die Schulen weiterzufithren. Die 1836 gegriindete Freie 6ffentliche Schule in der Stadt Freiburg ist ein Kind
der Bildungsanstrengungen der reformierten Gemeinde, mit der sie weiterhin verbunden ist, auch wenn der
Unterricht nicht mehr konfessionell ausgerichtet ist. Weitere Schulen wurden eréffnet in Courtepin (1860,
heute in den Schulkreis Courtepin fiir den Unterricht deutschsprachiger Kinder in den mehrheitlich franzo-
sischsprachigen Gemeinden integriert), Ferpicloz (1862, geschlossen 1970), Corjolens (1909, geschlossen 1973)
und Bulle (1859, geschlossen 2005)%.

5.4.1. Religionsunterricht in der Schule

Gemadss dem Schulgesetz vom 23. Mai 1985 (Art. 27) gibt es wihrend der obligatorischen Schulzeit
Religionsunterricht und Bibelunterricht (nur fiir die Primarstufe). Die Eltern konnen ohne Angabe von
Griinden erkliren, dass ihre Kinder diesen Unterricht nicht besuchen. Im Jahr 2007 wurde zudem ein
obligatorischer Ethik- und Religionsunterricht fiir das 3. Jahr der Orientierungsschule eingefiithrt®. Die
Schiilerinnen und Schiiler der 1. und 2. OS, die vom konfessionellen Unterricht dispensiert sind, besuchen
grundsitzlich einen Ethik- und Religionskurs.

Die Kantonsverfassung vom 16. Mai 2004 sieht vor, dass die «anerkannten Kirchen und Religionsgemein-
schaften [...] im Rahmen der obligatorischen Schulzeit Religionsunterricht erteilen» konnen (Art. 64 Abs. 4).
Die Vertreterinnen und Vertreter der katholischen und der reformierten Kirche haben klar zum Ausdruck
gebracht, dass sie diesen konfessionellen Unterricht beibehalten mochten. Beide Kirchen unterzeichneten 2009
eine Vereinbarung iiber die Erteilung des Religionsunterrichts in der obligatorischen Schule. Auf Primarstufe
beteiligt sich der Staat nicht an der Finanzierung des Unterrichts, es werden lediglich die Rdumlichkeiten zur
Verfiigung gestellt. Auf der Orientierungsstufe dagegen werden die Lehrkrifte (auf Vorschlag der jeweiligen

85 Diese Rubrik in der Samstagsausgabe der Liberté wurde im Laufe der Jahre erweitert: Neben Katholiken und Reformierten
findet man hier mehrere evangelische Freikirchen, die Adventisten, die neuapostolische Kirche und die orthodoxe Kirche. Die
AnkUndigungen verschiedener Moscheen und der Synagoge werden an einem anderen Tag publiziert.

86 125 Jahre Evangelisch-reformierte Kirchgemeinde des Sensebezirks, 1991, S. 7 (www.wfue.ch/cms/upload/Dokumente/Unsere _
Kirche/Festschrift_125_Jahre.pdf).

8 Fur einen Uberblick iber diese Schulen: ibid., S. 13-17.

88 Die Gebaude mehrerer Schulen blieben erhalten, werden jedoch flr andere Zwecke genutzt.

89 Gemass Staatsrétin Isabelle Chassot soll dieser Kurs, der fir alle Schulerinnen und Schiiler obligatorisch ist, zu einer echten
Werteerziehung beitragen und die Jugendlichen mit Religionsfragen und religidser Kultur vertraut machen (Paroisses vivantes,
Okt.—Nov. 2008). Vig. Philippe Jean, «Présentation de I'enseignement <Ethique et Cultures religieuses> dans le canton de Fribourgy,
in Frangois-Xavier Amherdt et al. (Hrsg.), Le Fait religieux et son enseignement. Des expériences aux modeéles, Freiburg, Academic
Press, 2009, S. 257-264.
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Kirche) von der Erziehungsdirektion angestellt und auch bezahlt. Der Unterricht wird von der Schulleitung
in «pddagogischer und methodischer Hinsicht» beaufsichtigt, fiir den Inhalt sind jedoch die Kirchen
verantwortlich?.

Schulerhebung

2005-2010

Jahr 1995 2000 2005 2010
Rémisch-katholische Kirche 21953 23164 23424 21756
Evangelisch-reformierte Kirche 4265 4619 4749 4527
Keine Zugehorigkeit - 843 796 1884
Islamische Gemein-schaften - 1961 2324 2190
Judische Gemeinde - 3 7 7
Andere Kirche oder Religionsgemeinschaft 2714 979 967 1105
Christ-katholische Kirche* - 20 66 342
Ohne Angabe - 1182 2588 4926
Unbekannt 363 14 5 -
Total 29295 32785 34926 36737

Die Daten fiir diese Tabelle wurden uns freundlicherweise vom Amt fiir Statistik des Kantons Freiburg zur Verfligung gestellt.
Es gilt zu beachten, dass die Daten von Schule zu Schule unterschiedlich erhoben werden, hauptséchlich weil keine
Rechtsgrundlage fiir eine systematische Datenerhebung besteht, was die starke Zunahme in der Kategorie «Ohne Angabe»
teilweise erklért. Diese verteilt sich vermutlich gleichermassen auf die verschiedenen Religionsgemeinschaften und hat daher
keine Auswirkungen auf die Trends, die aus dieser Tabelle hervorgehen.

* Wie bereits weiter oben erwéhnt, ist die christkatholische Gemeinde des Kantons Freiburg sehr klein. Die Zahlen hier
entsprechen sicher nicht der Realitédt, sondern deuten eher darauf hin, dass beim Ausfillen der Formulare zum Teil die rémisch-
katholische Kirche mit der christkatholischen Kirche verwechselt wurde.

Neben dem Religionsunterricht bieten die 6ffentlich-rechtlichen Kirchen eine Schulseelsorge an. Die
Seelsorgerinnen und Seelsorger kiimmern sich auch um die Bediirfnisse des Personals: Die Lehrkrifte
kommen zu ihnen, um iiber ihre beruflichen und privaten Probleme zu sprechen. Ein Protestant, der in der
Schulseelsorge titig ist, sagte uns: «Wir begleiten die Lehrpersonen viel stirker als die Schiilerinnen und
Schiiler.» Nicht zu vernachldssigen ist die Rolle der Seelsorger bei dramatischen Ereignissen wie etwa einem
Selbstmord: «Bei einem Todesfall kann ein Seelsorger tatséchlich Antworten geben.»

Neben dem Religionsunterricht, fiir den die beiden 6ffentlich-rechtlich anerkannten Kirchen zustindig

sind, gibt es auf Primarstufe eine Wochenstunde Bibelunterricht (ENBIRO, Enseignement biblique romand /
Bibelkunde), der von der ordentlichen Lehrperson erteilt wird. Die Schiilerinnen und Schiiler kénnen sich
dispensieren lassen. Laut unseren Gespriachspartnern driicken sich jedoch in der Praxis viele Lehrkrifte vor
diesem Fach, oft unter dem Vorwand von Stundenplanproblemen, oder reduzieren es auf ein Minimum. Dies
zeigt das Malaise eines Teils der Lehrerinnen und Lehrer gegeniiber diesem Fach.

Mehrere katholische Geistliche wiesen uns darauf hin, dass sich die Haltung der Lehrkrifte gegeniiber der
Religion stark gedndert hat. Frither war es fiir einen Dorfschullehrer selbstverstindlich, dass Anfang Jahr
eine Messe organisiert wurde. Auch wenn die Zusammenarbeit alles in allem gut ist, haben die Priester bei
den jungen Lehrerinnen und Lehrern oft das Gefiihl, dass sie den Religionsunterricht lieber aus der Schule
auslagern wiirden - nicht unbedingt wegen des Inhalts, sondern auch aus praktischen Griinden (Erstellung
des Stundenplans usw.).

% Siehe Jean-Blaise Fellay, «’enseignement religieux a Fribourg. Un bref tour d’horizon de la situation de I'enseignement religieux
dans le canton de Fribourg d’un point de vue catholique», ibid., S. 277-282; Pierre-Philippe Blaser, «’enseignement religieux
protestant en terre fribourgeoise», ibid., S. 283-289.



Bei der Durchfiithrung des konfessionellen Religionsunterrichts gibt es anscheinend nur wenig konkrete
Probleme. Verschiedene Gespréchspartner anerkennen, dass es schwierig ist, den Unterricht im Stundenplan
unterzubringen, etwa fiir die reformierte Kirche (da es weniger reformierte Schiilerinnen und Schiiler gibt,
miissen fiir den konfessionellen Unterricht mehrere Klassen zusammengefasst werden). Ein Problem ist auch
der Raummangel: Eine Katechetin muss im Gang unterrichten, ohne dass dies am schlechten Willen der
Schule liegt. Manchmal verhalten sich auch die Lehrkréfte ungeschickt und legen beispielsweise das Diktat
genau auf den reformierten Religionsunterricht. In den Primarschulen scheint das Autholen des wihrend des
reformierten Religionsunterrichts verpassten Stoffs ein wiederkehrendes Problem zu sein.

Vor allem die reformierten Kirchgemeinden, die zum Teil einen ganzen Bezirk abdecken, sehen den
Religionsunterricht auf der Orientierungsstufe als Chance. Frither musste der Unterricht am Samstagmorgen

durchgefiihrt werden, was fiir etliche Schiilerinnen und Schiiler mit einer langen Anreise verbunden war®!.

Die Revision des Schulgesetzes hat auch eine Debatte iiber die Stellung der Religionen ausgeldst, wie die
Analyse der Reaktionen und Kommentare durch die Erziehungsdirektion zeigt. Verschiedene Kreise mochten
den Bibelunterricht oder den Bibel- und den Religionsunterricht der Kirchen aus dem Schulprogramm
streichen. Da dieser Unterricht, wie weiter oben erwéhnt, in der Kantonsverfassung verankert ist, ware dazu
eine Verfassungsinderung notwendig. Andere Kreise schlagen vor, den konfessionellen Unterricht ausserhalb
der Stundentafel zu legen.

Falls der Religionsunterricht heute ausserhalb der Schule gelegt werden miisste, wiirde wahrscheinlich die
Mehrheit der Eltern ihre Kinder anmelden. Auf lingere Sicht ist dies jedoch weniger sicher. Ein reformierter
Gesprichspartner meinte offen: «Wenn wir das aufgeben, werden wir es nie zurtickbekommen.» Unsere
katholischen und reformierten Gesprachspartner sind praktisch alle entschlossen, sich fiir die Beibehaltung
des konfessionellen Unterrichts einzusetzen. Versuche, den Unterricht aus der Schule zu verbannen, wiirden
zu Reaktionen fithren und einen Wirbel auslosen, warnt ein Priester.

Religion in der Schule bedeutet nicht nur Unterricht in Religion, sondern auch Unterricht {iber die
Religionen: Die Lehrpersonen sind gehalten, kulturelle Informationen zu den Religionen zu vermitteln.
Gemdss einer Beobachterin wissen aber viele Lehrkrifte zu wenig tiber die Religionen, insbesondere tiber das
Christentum und den Islam. Selbst wenn dies auch mit dem Unbehagen vieler Lehrpersonen gegeniiber dem
Thema Religion zusammenhiéngt, gibe es Moglichkeiten, die Situation zu verbessern, sagten verschiedene
Gesprichspartner. Grundsitzlich wird ein Unterricht iiber die Religionen heute jedoch wegen der religiosen
Vielfalt in der ganzen Schweiz positiv beurteilt.

Ein aktuelles Thema ist die Einfithrung eines Religionsunterrichts auf Kindergartenstufe. Ein Pfarrer ist

der Ansicht, dass die Art und Weise, wie der Religionsunterricht eingefithrt wird, «einen Einfluss auf die
Einstellung zum Thema Religion in den Schulen haben wird». Mehrere reformierte Gesprachspartner sagten
uns, sie wiirden es bedauern, dass die katholische Kirche das Projekt Religionsunterricht im Kindergarten
im Alleingang lanciert hat. IThrer Meinung nach hatte sich das Thema gut fiir eine 6kumenische Initiative
geeignet.

Verschiedene Protestanten pliddieren fiir eine Schule, in der die Okumene gelebt wird. Ein Pfarrer erzihlte
uns: «Die Frage, die ich am meisten hore, wenn ich Eltern von Schiilern treffe, ist: «Warum wird der
Religionsunterricht nicht fiir Katholiken und Protestanten gemeinsam erteilt?» [...] Ich personlich traume
von einem 6kumenischen Religionsunterricht.» Diese Meinung wird aber nicht von allen geteilt: Andere
Reformierte sagten uns, sie seien gegen einen gemeinsamen christlichen Unterricht.

Es gibt jedoch mehrere Beispiele einer ckumenischen Praxis in der Schule: In Schmitten, Alterswil und Tafers
im Sensebezirk erhielten gewisse Klassen der Primarstufe einen 6kumenischen Unterricht, und es werden
auch 6kumenische Lager durchgefiihrt®>. Auch die Seelsorge der Mittelschulen des Kantons Freiburg (www.
fri-soul.ch) prasentiert sich auf ihrer Website als 6kumenisch. An den Schulen werden auch 6kumenische
Feiern durchgefiihrt.

9 In Bezirken mit vielen reformierten Neuzuzligern ist der Religionsunterricht auch eine Gelegenheit, mit den Eltern in Kontakt zu
treten, die nicht unbedingt in die Kirche gehen.
92 Jahresbericht 2010, S. 43-44.
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5.4.2. Religiose Gruppierungen und Inhalt des Unterrichts

Die Mehrheit unserer Gesprachspartner unterstrich die allgemein gute Qualitdt des Unterrichts im Kanton
Freiburg. Je nach religiésen Uberzeugungen gibt es aber in Freiburg wie auch anderswo gewisse Vorbehalte in
Bezug auf den Inhalt einiger Facher oder gegeniiber der pddagogischen Praxis.

Von evangelikaler Seite horten wir je nach Ort und Gemeinschaft unterschiedliche Bemerkungen: Bei der
Beurteilung der Situation scheinen auch die Erfahrungen mit den lokalen Lehrpersonen eine Rolle zu spielen.
In einer Gemeinschaft, die keine Probleme mit der Schule zu vermelden hatte, préizisierte der Pfarrer uns
gegeniiber, dass mehrere Mitglieder seiner Gemeinschaft selbst Lehrer seien.

In einigen evangelischen Freikirchen ist man besorgt tiber zwei Punkte: den Unterricht tiber die
Evolutionstheorie und den Inhalt der Sexualkunde. Was die Evolutionstheorie anbelangt, sind unsere
kritischen Gesprachspartner einverstanden, dass sie unterrichtet wird, doch sollte ihrer Meinung nach auch
der kreationistische Ansatz erwdahnt werden.

Auch andere Kurse oder Anldsse stossen auf Vorbehalte, wenn der Verdacht besteht, dass sie spirituelle
Elemente enthalten konnten, die dem Christentum fremd sind. Als Beispiele genannt wurden etwa ein
Fest, bei dem das Thema Hexen im Vordergrund stand, sowie Entspannungspraktiken oder -techniken,
die mégliche Quellen in 6stlichen Religionen vermuten lassen (Yoga). Da es sich dabei nicht um zentrale
Facher des Schulprogramms, sondern eher um Wahlfacher handelt, wird das Problem in der Regel durch
Nichtteilnahme geldst. Die Probleme scheinen meist zwischen Eltern und Lehrkréften geregelt zu werden.

Wir miissen zugeben, dass wir mehr Kritik erwartet haben. Gliubige mit starken Uberzeugungen verstehen es
jedoch, sich an ein pluralistisches Umfeld anzupassen. Viele Mitglieder christlicher Minderheitsgruppierun-
gen erklarten, dass der Besuch der 6ffentlichen Schule trotz gelegentlicher Schwierigkeiten kein Problem sei,
«sofern die Kinder mit anderen Gedanken konfrontiert werden.» In einer anderen Gruppierung mit starken
Uberzeugungen sagten unsere Gesprichspartner, sie wiirden die Eltern ermutigen, mdgliche Konflikte oder
Missverstandnisse zu antizipieren, um Problemen vorzubeugen.

Die Mehrheit unserer muslimischen Gesprachspartner hatte keine besonderen Bemerkungen zur Schule.

Wir horten positive Kommentare zur Sexualkunde auf Primarstufe, die als niitzlich fiir die Orientierung der
Kinder angesehen wird. Der Sexualkundeunterricht auf Sekundarstufe wird jedoch von mehreren Muslimen
kritischer beurteilt; sie sind der Ansicht, dass hier Verhaltensweisen, die gegen die Moralregeln verstossen, als
normal bezeichnet werden, anstatt dass die Jugendlichen zur Einhaltung der Regeln ermuntert werden. Auch
verschiedene evangelikale Gespriachspartner zeigten sich besorgt iiber die Sexualerziehung, die ihrer Meinung
nach zu stark zum Experimentieren auffordert.

Gelegentlich kommt es zu Auseinandersetzungen im Zusammenhang mit der Schule: Das jiingste Beispiel
betrifft die winzige Religionsgruppe der palmarianisch-katholischen Kirche. Einige Kinder, deren Eltern
dieser Gruppierung angehoren, besuchten die Primarschule Jaun. Sie wurden natiirlich vom Religions- und
Bibelunterricht dispensiert, doch lehnten die Schulbehdrden es ab, auf die tibrigen Forderungen der Eltern
einzugehen: Diese sind dagegen, dass ihre Kinder Gotteshduser betreten oder an Filmvorfithrungen,
Konzerten und anderen kulturellen Veranstaltungen teilnehmen, bei Ausfliigen ausserhalb der Gemeinde
mitmachen oder Weihnachts- und Osterlieder singen. Solche Forderungen werfen die Frage auf, wie weit
Sonderregelungen und Dispensierungen zur Wahrung der Religionsfreiheit des Einzelnen zur Anwendung
kommen konnen. Es ist unabhédngig von den grundlegenden Prinzipien nicht einfach, Antworten fiir solche
Fille zu finden. Im Fall von Jaun hat das Verwaltungsgericht die Beschwerde der betroffenen Familien
abgewiesen. Dieser Entscheid wurde am 11. April 2012 durch ein Bundesgerichtsurteil bestatigt.

5.4.3. Privatschulen mit religiéser Ausrichtung

Eine Losung fiir Familien, die einen Unterricht wiinschen, der vollumfinglich mit ihrem Glauben in Einklang
steht, ist der Heimunterricht oder die Griindung einer Schule. In den letzten Jahren sind im Kanton einige
Privatschulen entstanden, deren Unterricht sich an den christlichen Grundwerten orientiert.

Die im Jahr 2000 gegriindete Primarschule Saint-Nicolas (www.saint-nicolas.ch) versteht sich als traditionell
ausgerichtete Privatschule, die «den Kindern einen soliden Unterricht auf der Grundlage der klassischen
Lernmethoden und des katholischen Glaubens bieten» will. Ausdruck dieser klassischen Methoden ist «das
Lesenlernen mit der Silbenmethode ab dem ersten Jahr und das Vermitteln der Rechtschreibung durch
zahlreiche Diktate». Die religiose Ausrichtung zeigt sich nicht nur im Religionsunterricht und dem téglichen



Gebet vor Schulbeginn, sondern insbesondere auch «in dem an den christlichen Werten orientierten
Unterricht von Naturwissenschaften, Geographie und Geschichte».

Im Jahr 2006 griindeten Adventisten in der Ndhe von Murten die Christliche Schule Altavilla (www.
altavillaschule.ch). Das Fundament des Unterrichts bilden die «Grundwerte des Christentums», die als
Grundwerte «sowohl der Gesellschaft als auch des personlichen Lebens» angesehen werden. Die Schule bietet
den Kindern zudem eine naturnahe Umgebung («viele Unterrichtsstunden finden im Freien statt») sowie
Gesundheitserziehung, Musik und Sprachunterricht bereits in der Unterstufe (Franzosisch und Englisch).

In Siviriez wurde 2010 die Schule der Alliance Pierres Vivantes (Ecole APV, www.apv.org/ed_ecl_hist.php)
eroftnet. Diese Schule gibt es eigentlich bereits seit fiinfzehn Jahren, doch musste sie sich mangels Bewilligung
nach einigen Kontroversen Mitte der 1990er-Jahre im Kanton Waadt niederlassen. Das Schulangebot reicht
vom Kindergarten bis zum 10. Schuljahr. Die Ecole APV beruft sich «fiir ihre Vision, ihre Programme sowie
ihre Regeln und Verhaltensweisen auf die Bibel» und vertritt die Meinung, dass die «Erziehung der Kinder

in erster Linie Sache der Eltern» ist. Sie will eine «neue, reine, starke und tatkriftige christliche Generation
heranbilden». Englisch wird sehr frith gelehrt. Ausserdem will die Schule Verantwortung und individuelles
Arbeiten fordern.

Ist davon auszugehen, dass in den nachsten Jahren weitere solche Schulen gegriindet werden? Wir haben von
Bestrebungen, aber nicht von konkreten Projekten gehort. Wie man uns sagte, wiren manche evangelikale
Eltern froh, wenn es in der Stadt Freiburg eine Schule mit starker religiéser Ausrichtung gébe, doch wiirden
die finanziellen Hiirden sie von der Griindung einer Privatschule abhalten.

Auch die Priesterbruderschaft St. Pius X. plant derzeit keine Privatschule im Kanton, obwohl diese
Moglichkeit langerfristig nicht ausgeschlossen wird. Die Glaubigen mdéchten ndmlich, dass ihre Kinder einen
katholisch ausgerichteten Unterricht besuchen konnen: Viele von ihnen bringen finanzielle Opfer, damit

sie ihre Kinder in entsprechende Privatschulen in der Deutschschweiz oder in Frankreich schicken konnen.
Was die Kinder betriftt, die eine 6ffentliche Schule besuchen, gibt es laut FSSPX derzeit keine besonderen
Probleme. Die Bruderschaft bleibt aber wachsam im Hinblick auf mogliche kiinftige Entwicklungen, vor allem
im heiklen Bereich der Sexualerziehung.

Laut Schulgesetz beruht die Schule «auf dem christlichen Bild des Menschen» (Art. 2 Abs. 2). Die
Beibehaltung dieses Grundsatzes im Vorentwurf des Gesetzes iiber die obligatorische Schule, der 2010

in die Vernehmlassung gegeben wurde, fithrte zu zahlreichen negativen Reaktionen: Gemiss dem
Vernehmlassungsbericht der EKSD (23. Mai 2011) wird der Begriff des «christlichen Menschenbildes» von der
evangelisch-reformierten Kirche und der Evangelischen Volkspartei begriisst, doch praktisch alle anderen
Kreise sind der Meinung, dass dieser Begriff nicht mehr der Realitdt entspricht oder gegen den Grundsatz der
konfessionellen Neutralitit der Schule verstosst. Sie schlagen deshalb entweder vor, von einem humanistischen
Menschenbild oder von universellen Werten des Menschen zu sprechen oder den Begriff zu streichen.

Die allfillige Streichung des Hinweises auf das «christliche Menschenbild» konnte in sehr christlichen Kreisen
als Zeichen gewertet werden, dass die Zeit gekommen ist, iiber die Griindung von christlichen Privatschulen
nachzudenken. Dies wird jedoch vor allem davon abhdngen, wie der Schulbetrieb wahrgenommen wird: Die
Griindung solcher Schulen hangt auch mit padagogischen Entscheiden zusammen und nicht nur mit der
Bestdtigung eines Grundsatzes im Gesetz.

5.4.4. Muslime und die Freiburger Schule

Die muslimische Gemeinschaft ist im Durchschnitt jung: Gewisse Klassen weisen daher einen bedeutenden
Anteil muslimischer Schiilerinnen und Schiiler auf. Leider sind gesicherte Aussagen zur Zahl der
muslimischen Kinder in der obligatorischen Schule nicht moglich: Im Jahr 2010 waren 2190 von insgesamt
36737 Schiilerinnen und Schiilern der obligatorischen Schulen Freiburgs muslimisch (Zahl riickldufig im
Vergleich zum Vorjahr). Seit Ende der 1990er-Jahre fehlt aber bei immer mehr Schiilerinnen und Schiilern die
Religionszugehorigkeit®, da diese Angabe aus Datenschutzgriinden nicht mehr obligatorisch ist: Es gibt daher
4926 Schiilerinnen und Schiiler «ohne Angabe», von denen vermutlich einige muslimisch sind, auch wenn es

9 Hierbei handelt es sich nicht um Schulerinnen und Schiiler, die keiner Religionsgemeinschaft angehtren; fir sie gibt es eine
separate Kategorie.
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sich sicher nur um einen kleinen Prozentsatz handelt, denn es ist anzunehmen, dass sich die Kinder, die keine
Angaben zu ihrer Religionszugehdrigkeit machen, ungefiahr gleich auf die verschiedenen Religionsgemein-
schaften verteilen. Die Zahl 2190 ist eine realistische Grossenordnung, die wahrscheinlich um einige hundert
Personen erhoht werden miisste.

F oy =

—

-

In der Moschee der Association des musulmans de Fribourg (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).

Verschiedene Muslime, die wir trafen, zeigten sich sehr erfreut iiber die Verdffentlichung des Leitfadens
Religiose und kulturelle Vielfalt in der Schule®®, der auf mdgliche Probleme eingeht, die sich im Unterricht
oder auf praktischer Ebene (Kleider-, Erndhrungsvorschriften usw.) stellen konnen. Was die muslimischen
Schiilerinnen betrifft, wird die Kleiderfrage - ein potenziell heikles Thema wegen der entsprechenden
franzosischen Polemik - in Freiburg heute als gelost angesehen®. Einer unserer muslimischen Gesprichs-
partner macht sich allerdings Sorgen, dass diese Losung langfristig vielleicht nicht Bestand hat und eines
Tages der wiederkehrenden politischen Debatte {iber den Islam zum Opfer fallen konnte.

Die muslimischen Kinder scheinen in der Schule unterschiedliche Erfahrungen zu machen: Dies hdngt sicher
auch ab von der Klasse, in der sie sich befinden, von den Lehrpersonen, mit denen sie zu tun haben, sowie von
anderen unvorhersehbaren Faktoren. Auf seine Schwierigkeiten in der Schule angesprochen, sagte ein junger
Tiirke, der im Alter von elf Jahren in die Schweiz kam, spontan: «Vor allem die Sprache, nicht die Religion.»
Sein Glaube wurde respektiert.

Ein Problem, das sich fiir muslimische Kinder in der Schule und vor allem im Lager stellt, sind die islamischen
Erndhrungsvorschriften. Die Eltern haben unterschiedliche Ansichten: Einige finden das nicht so dramatisch
und erkldren, ein Kind kénne sehr gut einige Tage vegetarisch leben, damit es kein Fleisch essen muss, das als
nicht halal angesehen wird.

Die muslimischen Kinder leben ihre Religion sehr unterschiedlich: Die einen befolgen den Ramadan, andere
nicht; die einen halten sich an die islamischen Vorschriften, andere dagegen nicht.

9 Religiése und kulturelle Vielfalt in der Schule. Leitfaden fiir Lehrpersonen und Schulbehérden, Freiburg, Direktion fur Erziehung,
Kultur und Sport, 2010 (http://www.fr.ch/dics/files/pdf23/vielfalt_in_der_schule.pdf).

9% Die Erziehungsdirektion hat jedoch «stets den Standpunkt vertreten, dass das Tragen des Kopftuchs durch eine Lehrerin nicht
vertretbar ist. Dieser Standpunkt deckt sich mit der Haltung des Bundesgerichts wie auch mit derjenigen des Européischen
Gerichtshofs flr Menschenrechte, der den Entscheid des Bundesgerichts bekréftigt hat.» (Antwort des Staatsrats auf die Motion
Erika Schnyder, «Anderung des Schulgesetzes (Tragen von Kopftuch oder Schleier in der Schule)», M 1084.09, 6. September
2010).



Fiir muslimische Kinder gibt es keinen Religionsunterricht, da die muslimischen Gruppierungen, die es

noch nicht so lange gibt, nicht 6ffentlich-rechtlich anerkannt sind und keine Vereinbarung iiber den
Religionsunterricht in der Schule mit dem Staat abgeschlossen haben. Ein Muslim fasste die Situation wie
folgt zusammen: Die muslimischen Kinder nehmen nicht am schulischen Religionsunterricht teil und kennen
daher weder ihre eigene Religion noch die Religion der anderen! Um diese Liicke zu schliessen, bieten mehrere
islamische Zentren Religionsunterricht an. Wie ein Imam festhielt, ist der muslimische Religionsunterricht

in der Schweiz wichtiger als im Herkunftsland, da die Kinder hier nicht die muslimische Atmosphére
«einatmen» und so ganz natiirlich aufnehmen kénnen, wie dies in muslimisch gepragten Landern der Fall

ist. Wie wir jedoch gesehen haben, geht die Mehrheit der muslimischen Familien nicht in die Moschee: Viele
Junge, die theoretisch «Muslime» sind, haben daher nur geringe oder gar keine religiése Kenntnisse.

Der Religionsunterricht, wie er in einigen Moscheen angeboten wird, wirft andere Probleme auf. Ein
Imam kennt sich beispielsweise in Religionsfragen aus, spricht aber die Landessprachen nicht: Je mehr

die Kinder besser Franzésisch oder Deutsch konnen als die Sprache ihrer Eltern, desto schwieriger wird
die Kommunikation. Anderswo, sagte uns ein muslimischer Gesprichspartner, seien die vermittelten
Kenntnisse von geringer oder fragwiirdiger Qualitét. Es ist jedoch moglich, dass die zunehmende Présenz
von Musliminnen und Muslimen der zweiten oder dritten Generation (und auch der Konvertiten) zu einer
besseren Qualitat des Unterrichts fithren wird.

Sollte man deshalb in Gebieten mit einem hohen Anteil muslimischer Schiilerinnen und Schiiler die
Moglichkeit eines muslimischen Religionsunterrichts an der Schule priifen?

In einem Beitrag anldsslich einer Tagung der Universitét Freiburg im Jahr 2001 bezeichnete Professor René
Pahud de Mortanges den fehlenden konfessionellen Religionsunterricht als eines der ungeldsten Probleme
muslimischer Kinder an den Schulen. Er ging auf die verschiedenen Fragen ein, die sich im Zusammenhang
mit entsprechenden Projekten stellen, und unterstrich, dass ein konfessioneller Unterricht an den 6ffentlichen
Schulen aus rechtlicher Sicht nicht an eine 6ffentlich-rechtliche Anerkennung der Gemeinschaft gebunden ist.
Schliesslich wies er darauf hin, dass die Einfiihrung bzw. Nichteinfithrung eines solchen Unterrichts in erster
Linie ein politischer Entscheid sei®.

Seit dem Jahr 2000 wurde an mehreren 6ffentlichen Schulen der Deutschschweiz versuchsweise islamischer
Religionsunterricht erteilt; in einigen Gemeinden laufen die Pilotprojekte noch®. Solche Versuche sind nur
in Kantonen méglich, die einen konfessionellen Religionsunterricht kennen: Allerdings wird das Thema zu
einem Zeitpunkt zur Sprache gebracht, in dem dieses System zunehmend in Frage gestellt wird®s.

Wie sieht die Situation heute im Kanton Freiburg aus? Wo stehen vor allem die Musliminnen und Muslime
selbst in dieser Frage, und was haben sie fiir Wiinsche?

Wir erwarteten nach den ersten Diskussionen, dass sich unsere muslimischen Gespréchspartner in diesem
Punkt ziemlich einig sind. Es zeigte sich jedoch, dass mehrere von ihnen Bedenken haben, auch wenn die
Mehrheit instinktiv positiv reagiert.

Die meisten unserer muslimischen Gesprachspartner, sowohl Gemeindeverantwortliche als auch einfache
Glaubige, sagten uns, sie witrden einen entsprechenden Vorstoss sehr begriissen, da die Kinder ihrer
Gemeinschaft auf diese Weise gute religiése Kenntnisse erwerben konnten. Sie sehen darin einen Beitrag
zum Religionsfrieden: «Jemand, der seine eigene Religion kennt und respektiert, respektiert auch die Religion
anderer.» Dies wiirde sich positiv auf die Integration der Musliminnen und Muslime in die freiburgische
Gesellschaft wihrend der nichsten zwanzig Jahre auswirken, meinte ein anderer Muslim.

9% René Pahud de Mortanges, «Islamischer Religionsunterricht — eine Forderung und viele Fragen», in René Pahud de Mortanges und
Erwin Tanner (Hrsg.), op. cit., S. 167-187. Siehe auch die Zusammenfassung der Tagung der Universitat Freiburg vom 9. April 2005
zum Thema «Islamischer Religionsunterricht an der &ffentlichen Schule und Ausbildung fur Imame» (www.unifr.ch/religionsrecht/
tagungen/2005_de.htm).

97 Ein grosser Teil des dem Thema «Religion und Schule» gewidmeten Bulletins Nr. 14 der Eidgendssischen Kommission gegen
Rassismus (Tangram Nr. 14, Oktober 2003) befasst sich mit den ersten Pilotversuchen mit islamischem Religionsunterricht an
offentlichen Schulen der Schweiz. Siehe auch den Bericht von Elke-Nicole Kappus, Islamischer Religionsunterricht im Schulhaus.
Ein Projekt in Kriens und Ebikon, 2004 (das Dokument kann als PDF heruntergeladen werden unter: www.sad.ch/images/stories/
Publikationen/364.pdf).

98 Christian R. Tappenbeck und René Pahud de Mortanges, «Religionsfreiheit und religi¢se Neutralitat in der Schule», AJP (Aktuelle
Juristische Praxis), 11/2007, S. 1413-1426 (S. 1418).
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Einige (wenige) Muslime, die wir befragten, dusserten sich skeptisch, da sie sich Sorgen machen, dass der
Inhalt des Unterrichts ihrer eigenen islamischen Ausrichtung widersprechen konnte: Sie mochten zum
Beispiel nicht, dass ein Schiit oder sogar ein Muslim einer anderen Rechtsschule (madhab) den Unterricht
erteilt.

Falls in Quartieren und Schulen mit vielen Musliminnen und Muslimen ein Antrag auf islamischen
Religionsunterricht eingereicht wiirde, wire es nicht unrealistisch, einen solchen Versuch an einer Schule des
Kantons zu wagen, ohne dass vorgingig eine 6ffentlich-rechtliche Anerkennung gefordert wird. Allerdings
wiren mehrere Hindernisse zu tiberwinden. Zuerst einmal miisste ein geniigend reprasentativer muslimischer
Ansprechpartner zur Verfiigung stehen. Auch die Suche nach einer qualifizierten Lehrperson (mit einer
spezifischen Ausbildung) und angemessenen Lehrmitteln wére mit einigen Anstrengungen verbunden.
Schliesslich wiirden nicht alle Muslime ihre Kinder in den Unterricht schicken, wie die Versuche in der
Deutschschweiz gezeigt haben.

Im Moment empfiehlt es sich, die Frage aufmerksam zu verfolgen und sich iiber die Ergebnisse der
Pilotprojekte in anderen Kantonen zu informieren. Religiéser Analphabetismus ist fiir muslimische
Jugendliche genauso wenig wiinschenswert wie fiir christliche Jugendliche.

5.5. Religionen und Spitaler

Der Jahresbericht 2010 der evangelisch-reformierten Kirche unterstreicht die «enge Zusammenarbeit mit
dem Pflegepersonal» in den Spitélern. Diese ermdgliche «eine angemessene Begleitung der Patientinnen und
Patienten, die sich in spiritueller Not befinden, unabhingig ihrer Uberzeugungen und ihres Glaubens». Dem
Bericht zufolge wird das Angebot zur Unterstiitzung der Pflegepersonen, die in der Palliativpflege titig sind,
immer reger beansprucht”. Die Zusammenarbeit zwischen der katholischen und reformierten Spitalseelsorge
ist laut unseren Gespréachspartnern sehr gut.

Die Kapelle des Spitals Tafers wird nicht nur
von Patientinnen und Patienten besucht,
sondern auch von Glaubigen aus der Region.
(© 2011 J.-F. Mayer)

Mehrere katholische Priester kritisierten die ihrer Meinung nach zu restriktive Datenschutzgesetzgebung,
aufgrund derer der Spitaleintritt von katholischen Patientinnen und Patienten nicht mehr automatisch
gemeldet wird.

Da die Zeugen Jehovas wegen gewisser Bibelstellen (1. Mose 9, 3—-4; 3. Mose 17, 13-14; Apostelgeschichte 15,
19-21) gegen Bluttransfusionen sind (aber Ersatzstoffe akzeptieren, die kein Blut enthalten), kdnnen sie im
Spital unter Umstédnden Probleme bekommen!?. Sie erkliren jedoch, dass sie im Kanton Freiburg keine

99 Jahresbericht 2010, S. 21.

100 Fir einen Uberblick tiber dieses Thema siehe die Diplomarbeit, die Elena Haymoz Figueiras im Oktober 2008 an der Hochschule
fur Gesundheit Freiburg einreichte: Positionnement infirmier et Témoins de Jéhovah... quand droit, éthique et morale sang
mélent... Sie unterstreicht die Notwendigkeit einer Information des Pflegepersonals. Die Arbeit ist online erhaltlich (www.asi-sbk-fr.
ch/fr/media/EHF_2009.pdf), ebenso ihre Anhange (www.asi-sbk-fr.ch/fr/media/Annexes_EHF.pdf).



grossen Schwierigkeiten haben. Trotzdem mochten sie die Moglichkeit haben, das Pflegepersonal wihrend
der Ausbildung zu informieren, wie dies in der Vergangenheit der Fall war, um so zur Vorbeugung von
Missverstandnissen beitragen zu kénnen.

Der Vollstindigkeit halber sei auch die Bemerkung eines Anhéngers des tibetischen Buddhismus erwéhnt.
Er ist der Ansicht, dass «die spezifischen Bediirfnisse der Buddhistinnen und Buddhisten nicht wirklich
respektiert werden, vor allem was die Riten rund um den Tod betrifft». Zur Erkldarung fiigte er hinzu:

«Dies ist ein sehr wichtiger Punkt in der buddhistischen Tradition. Der «klinische> Tod hat fiir uns keine
Bedeutung. Man muss den Kérper in Ruhe lassen, bis der Geist ihn verldsst. Das kann mehrere Tage dauern.
Dieses Ritual nennt man Bewusstseinsiibertragung>. Ich finde, diese sehr spezifischen Bediirfnisse konnten
starker berticksichtigt werden, aber das ist einer der wenigen Punkte, die man verbessern kénnte. Haufig
befolgen die Spitéler oder Pflegeeinrichtungen diese Regeln aus Platzgriinden, aus organisatorischen Griinden
usw. nicht.»!!

5.6. Kirchensteuer

Ein evangelikaler Gesprachspartner dusserte uns gegeniiber den Wunsch, dass die Einwohnerkontrolle klar
zwischen reformiert und evangelisch unterscheidet:

«Der Ausdruck «protestantisch> ist nicht klar und bedeutet im Kanton Freiburg «reformiert), was mit der
entsprechenden Steuer verbunden ist. Er fithrt zu Verwirrung, vor allem bei jenen, die aus einem anderen
Kanton kommen. Fiir manche bedeutet Protestant> ein aus der «Reformation hervorgegangener Christ,
womit sie vollig einverstanden sind. Wenn sie sich als «protestantisch> anmelden, wissen sie aber nicht, dass sie
Kirchensteuern fiir die reformierte Kirche bezahlen miissen. Einige Mitglieder fragen mich, wie sie vorgehen
miissen, um aus der reformierten Kirche auszutreten, ohne in sie eingetreten zu sein. Denn wenn Sie sich bei
der Einwohnerkontrolle anmelden, kénnen Sie zwischen katholisch, protestantisch und andere wéhlen.»

Die Volksmotion «Fiir eine freiwillige Kirchensteuerpflicht der juristischen Personen», die die Freiburger
Jungfreisinnigen im Juli 2011 einreichten, ist Ausdruck der in verschiedenen Kantonen wieder neu lancierten
Debeatte tiber die Kirchensteuer fiir juristische Personen'®. An dieser Stelle sei darauf hingewiesen, dass das
Bundesgericht «die Besteuerung der juristischen Personen nie als verfassungswidrig bezeichnet» hat, da die
Glaubens- und Gewissensfreiheit nur natiirlichen Personen zusteht'®.

Im Kanton Freiburg werden die Kirchensteuerertrége juristischer Personen wie in anderen Kantonen auch
«nach der Mitgliederzahl jeder Konfession in der Sitzgemeinde»'** verteilt. Dies bedeutet, dass die Authebung
der Steuer sehr unterschiedliche Folgen fiir die Pfarreien und Kirchgemeinden hitte: Fiir einige wiren die
Auswirkungen vernachldssigbar, fiir andere jedoch erheblich. Uns wurden Pfarreien genannt, die ein Drittel
ihrer Einnahmen verlieren wiirden. Auf Kantonsebene wiirden deutlich weniger Ressourcen zur Verfiigung
stehen: Die Einbusse wiirde 5,9 Millionen Franken!? betragen, so dass die bestehenden Strukturen reduziert
werden missten.

0T Wie es scheint, wurde bis jetzt aber noch kein konkreter Antrag an ein Spital des Kantons gerichtet. Zum Umgang mit
Verstorbenen in den verschiedenen religiosen Traditionen in der Schweiz erschien vor kurzem ein sehr nitzliches Handbuch
aus der Praxis und fur die Praxis: Christoph Peter Baumann (Hrsg.), Krankheit und Tod in den Religionen, Basel, INFOREL, 2011
(Vertrieb: www.manava.ch).

192 Fir einen Uberblick tiber die Kirchensteuern in der Schweiz siehe die Zusammenfassung der Schweizerischen Steuerkonferenz
(SSK): Die Kirchensteuern, Bern, 2009. (Das Dokument kann heruntergeladen werden unter: http://www.estv.admin.ch/
dokumentation/00079/00080/00736/index.htmlI?lang=de). Einige Kantone kennen keine Kirchensteuer fur juristische Personen, in
anderen ist sie fakultativ. In der Mehrheit der Kantone (insgesamt 20) sind juristische Personen jedoch kirchensteuerpflichtig.

198 Ibid., S. 19. Einzige Ausnahme: «Juristische Personen, die selber religiose oder kirchliche Zwecke verfolgen, konnen nicht
verpflichtet werden, an andere Religionsgemeinschaften Kirchensteuern zu entrichten.»

104 Ibid., S. 24.

195 Zum Vergleich: Die Steuer fur nattrliche Personen bringt rund 40 Millionen Franken ein (Dienstleistungen, Nutzen und Finanzierung
von Religionsgemeinschaften in der Schweiz, S. 78). Aufgrund des Bevolkerungswachstums steigen die Steuereinnahmen
vorlaufig weiterhin.
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Auf Seiten der offentlich-rechtlichen Kirchen wird immer wieder darauf hingewiesen, dass mit dem Ertrag
der Kirchensteuer auch Aktivititen von Vereinigungen in den Gemeinden und nicht nur die Religionsgemein-
schaften selbst finanziert werden.

Muslimische Gesprichspartner sagten uns, dass sie es gut fainden, wenn juristische Personen wihlen kénnten,
wem die von ihnen erhobenen Kirchensteuern zugute kommen sollen. Threr Meinung nach sollte die Liste

der Begiinstigten auf weitere Religionen oder Vereinigungen ausgedehnt werden. Mit der Zunahme anderer
Religionsgemeinschaften konnte diese Frage an Aktualitdt gewinnen, sofern die Steuer fiir juristische
Personen beibehalten wird.

Die kleinen Religionsgruppen erhalten keine Steuern und sind deshalb auf die Grossziigigkeit ihrer
Mitglieder angewiesen. Einige kennen die Praxis des Zehnten, und wenn Mitglieder mit hohem Einkommen
sich daran halten, sind diese Beitrage sehr willkommen: «<Wenn aber eine solche Person die Gemeinschaft
verldsst und den Zehnten nicht mehr bezahlt, ist dies fiir uns ein betrichtlicher Verlust», sagte ein Pfarrer
einer evangelischen Freikirche. Auch die wirtschaftliche Entwicklung oder ein sinkendes Engagement der
Mitglieder hat Auswirkungen bei Gruppierungen, die auf freiwillige Beitrage angewiesen sind, und fiihrt zu
Einkommenseinbussen. Mehrere Gesprachspartner evangelikaler Gemeinschaften sagten uns, sie wiirden
gerne den Status einer gemeinniitzigen Einrichtung erhalten, so dass ihre Mitglieder den Zehnten abziehen
konnen.

5.7. Nichtchristliche Religionen in der Freiburger Gesellschaft

Wie wir gesehen haben, gibt
es nur wenige Hindus und
Buddhisten im Kanton. Auch

die jiidische Gemeinde ist sehr «lch wollte einkaufen. Ich war verschleiert. Vor einem Geschéft
klein, doch ist sie schon seit sprach mich ein Mann mit Bart an: Wissen Sie nicht, dass die
langem présent und wird von Fasnacht vorbei ist?> Ich antwortete: <Doch, ich weiss, dass die

der Gesellschaft anerkannt. Fasnacht vorbei ist., Dann zeigte ich auf seinen Bart und fragte:

Die wichtige neue Komponente Und Sie, wissen Sie nicht, dass Weihnachten vorbei ist? Da ist er
sind die Musliminnen und schnell weitergegangen ...»

Muslime; ihre besonderen

Anliegen decken sich in zwei Eine Muslimin im Kanton Freiburg
Punkten mit denjenigen der

Juden.

5.7.1. Die Muslime und die Freiburger Gesellschaft

Die Verantwortlichen der muslimischen Vereinigungen zeigten sich alles in allem zufrieden mit der Situation
in der Schweiz und in Freiburg. Alles ist «gut geregelt», jede Religion kann praktiziert werden. Und das sagten
sie nicht einfach, um den Autoren der Studie eine Freude zu machen, deren Geldgeber ihr einen offiziellen
Anstrich verleihen.

Diese Feststellungen auf lokaler Ebene werden durch eine vor kurzem durchgefiihrte Untersuchung einer

reprasentativen Stichprobe der muslimischen Bevolkerung der Schweiz bestitigt: Die Schweizer Muslime

haben sehr grosses Vertrauen in die politischen Institutionen der Schweiz, wie Regierung, Parlament oder
Polizei. Das Vertrauen ist sogar grosser als bei nichtmuslimischen Schweizerinnen und Schweizern.!%¢

Die Annahme der Volksinitiative gegen den Bau von Minaretten im November 2009'” war ein Schock fiir die
Muslime, doch heute relativieren mehrere das Abstimmungsergebnis und sagen, dass sich schliesslich nicht
viel gedndert hat fiir ihre Gemeinschaften.

106 Marco Giugni et al., Entre demandes de reconnaissance et politique d’accommodation: les orientations culturelles, sociales et
politiques des musulmans en Suisse (Universitat Genf), NFP 58, 2010, S. 9 (www.nfp58.ch/files/downloads/Schlussbericht_Giugni.
pdf).

97 Im Kanton Freiburg wurde die Initiative mit 50 970 Ja-Stimmen (55,89%) gegen 40 226 Neinstimmen (44,11%) angenommen.



Die Wahrnehmung der Musliminnen und Muslime durch die nichtmuslimische Bevolkerung Freiburgs hangt
nicht nur von der lokalen Entwicklung ab: Wir werden beeinflusst von den Ereignissen anderswo in der Welt,
von der Islamdebatte in anderen Kantonen oder in anderen Landern. In den Medien ist der Islam seit zehn
Jahren ein hdufiges Thema. Auch wenn dies oft mit Spannungen zusammenhiangt, bemiiht sich die Presse,
auch bei anderen Gelegenheiten {iber die Muslime zu berichten: Heute gibt es beispielsweise zum Ramadan oft
einen Artikel mit Portrits oder einem speziellen Fokus zu diesem Brauch. Manchmal geht es dabei darum, der
Leserschaft die hiesigen Muslime und ihre Praktiken ndher zu bringen.

L _—— 'fr'-—-'fF’??' mm Nicht alle Muslime sind Migranten,

' und es wire sicherlich kein guter
Ansatz, wenn man den Islam nur

i aus dem Blickwinkel der Migration
betrachten wiirde: Unter den hiesigen
Muslimen gibt es auch konvertierte
Schweizerinnen und Schweizer sowie
Eingebuirgerte. Mit der Zeit wird
ein immer grosserer Prozentsatz der
Musliminnen und Muslime iber das
Schweizer Biirgerrecht verfiigen, was
auch die Beziehungen zwischen dieser

R

; e i e ' Gemeinschaft und der Mehrheitsge-
Glaubige beim Gebet in der Moschee der Association des musulmans sellschaft verandern wird, die je lainger
de Fribourg (© 2011 Nicolas Brodard - www.nicolasbrodard.com). je weniger als «Aufnahmegesellschaft»

angesehen wird.

Sowohl bei den Religionsgemeinschaften als auch in anderen Kreisen horten wir mehrmals Befiirchtungen in
Bezug auf den Islam. Diese Befiirchtungen betreffen zwei Ebenen.

1) Einerseits werden Befiirchtungen zum «Islam» im Allgemeinen gedussert, die nichts mit der lokalen
muslimischen Bevolkerung zu tun haben: Angst, dass der Islam infolge der demographischen Entwicklung
eines Tages tiberhand nehmen wird in Europa - die Themen der politischen Debatte in der Schweiz haben
ihre Spuren hinterlassen —, aber auch Angst vor zunehmendem Extremismus. Diese Angste stehen in
Zusammenhang mit den aktuellen Geschehnissen im In- und Ausland.

2) Andererseits werden stérende Verhaltensweisen kritisiert, die gemiss unseren Gesprachspartnern Ausdruck
der mangelnden Integrationsbereitschaft mancher Musliminnen und Muslime sind. Dabei werden unter-
schiedliche Beispiele genannt. Einerseits werden die Personen muslimischer Herkunft erwahnt, die sich
nicht an das Gesetz halten: Dies wird aber von den praktizierenden Muslimen, mit denen wir gesprochen
haben, genauso kritisiert. Andererseits gibt es die Fille einer als problematisch oder «ostentativ» empfun-
denen Religiositit: Als Beispiel werden sehr oft die verschleierten Frauen genannt, da das islamische
Kopftuch (Hijab) als Weigerung verstanden wird, sich in die Schweizer Gesellschaft zu integrieren. Fiir die
Frauen, die es tragen, ist das Kopftuch eine religiose Vorschrift, an die sie sich halten mochten, wihrend die
Kritiker darin den Versuch sehen, der Gesellschaft immer mehr Zugestindnisse gegentiber den islamischen
Vorschriften abzuringen. In einem weiteren Sinne hat man auch den Eindruck, dass die Muslime nicht bereit
sind, sich zu integrieren. Schliesslich wurden Fille extremistischer Ausserungen genannt.

Diese Debatte gehort nicht zu unserem Auftrag. Aufgrund unserer Beobachtungen kénnen wir lediglich
feststellen, dass die muslimischen Gemeinschaften keine einheitliche Gruppierung bilden, auch wenn sie
Glaubensgrundsitze und Praktiken teilen: Sie sind keine Filialen einer grossen zentralistischen Organisation.
Ausserdem fithren die meisten muslimischen Vereinsverantwortlichen im Kanton keine grossen Debatten
tiber den Islam im Westen. Thre Hauptsorge ist das Uberleben des Zentrums, Monat fiir Monat, die Bezahlung
der Miete, der Empfang der Glaubigen zum Gebet und die Schaffung eines Rahmens, der junge Muslime

dazu bringt, ihrer Religion treu zu bleiben. Dies ist die Realitdt der grossen Mehrheit der praktizierenden
Musliminnen und Muslime im Kanton, mit denen wir gesprochen haben.

Die Kirchen setzten sich 2009 gegen die Minarettinitiative ein. Wir haben jedoch auch von
Kirchenmitgliedern kritische oder besorgte Ausserungen zum Islam gehort. Darunter sind auch Personen, die
iiberzeugt sind, dass es Bestrebungen zur Islamisierung der Welt gibt, und die finden, dass die Christen ihre
Rechte einfordern sollten, «wie dies die Muslime tun oder tun werden».
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Ein Pfarrer erzdhlte uns, er habe in den
letzten Jahren Eltern erlebt, die ihre Kinder
taufen lassen und ihnen einen christlichen

«Kurzlich bin ich in mein Land zurickgekehrt, und Rahmen geben wollten, damit sie angesichts

es berthrt mich immer, wenn ich das Gebet in den der zunehmenden Prasenz des Islam eine klare

Strassen hore. [..] Ich liebe es auch, wenn hier die Identitat haben.

Glocken lauten. Ich bin jedes Mal gliicklich fir die

Christen und hoffe, dass sie sie auch gerne héren. Die Befiirchtungen, die hier und dort in

Solche Dinge sind wichtig.» den christlichen Gemeinschaften gedussert

wurden, waren allgemeiner Natur und bezogen

Ein Freiburger Muslim sich nicht auf eine bestimmte muslimische

Gemeinschaft im Kanton.

Eine Bemerkung, die wir mehrmals hérten (von Nichtmuslimen, aber auch von einem Muslim), ist das
Gefiihl, dass die «Muslime standig Forderungen stellen», was zu Irritationen fithrt. Wie zu erwarten sind

die meisten Muslime, mit denen wir gesprochen haben, dagegen der Meinung, dass sie wenig oder praktisch
nichts fordern. Wie dem auch sei, es gibt jedenfalls das Gefiihl, dass gewisse Muslime Forderungen stellen, ob
es nun begriindet ist oder nicht.

Die befragten Muslime sind sich durchaus bewusst, dass ihre Religion in Europa ein Imageproblem hat.
Viele Muslime haben das Bediirfnis, sich im Rahmen ihrer Moglichkeiten der Freiburger Offentlichkeit
vorzustellen, ohne aber genau zu wissen wie. Junge praktizierende Muslime sagten uns, dass sie es bedauern,
dass es so wenig Personen gibt, die fihig sind, die muslimischen Vereinigungen und die muslimische
Gemeinschaft angemessen nach aussen zu vertreten. Sie hoffen, dass die neue Generation, die im Kanton
aufgewachsen und daher iiber bessere kulturelle Voraussetzungen verfiigt (und den Schweizer Pass hat),
diese Rolle tibernehmen kann; sie kann auf ihre eigenen Erfahrungen abstellen, um mit anderen Kreisen der
Gesellschaft auf gleicher Ebene zu kommunizieren.

Der Leiter einer muslimischen Vereinigung begriisst die Anstrengungen seiner Gemeinschaft, die Freiburger
Bevolkerung iiber den Islam zu informieren, warnt aber gleichzeitig vor «Uberaktivitit», umso mehr als
niemand Zeit hat, sich vorwiegend dieser Aufgabe zu widmen.

Fiir etliche muslimische Gespréachspartner
ist Anerkennung ein sehr wichtiges Thema.
Dabei geht es nicht um eine 6ffentlich-

rechtliche Anerkennung der Gemeinschatft, «lch habe einen Journalisten hier [in einem

auf die wir weiter unten eingehen werden, Gebetsraum] empfangen, und wir haben geredet,
sondern um eine moralische Anerkennung, so wie Sie und ich. Als der Artikel erschien, stand
ein positives Zeichen der Behorden nichts von dem drin, was wir besprochen hatten!
gegeniiber den Muslimen. Wie es scheint, Ich rede nicht mehr mit Journalisten.»

wiirden symbolische Gesten und dauerhafte

Beziehungen ein wichtiges Zeichen setzen, das Ein Freiburger Muslim

von den muslimischen Gemeinschaften des
Kantons erwartet wird.

Ein Muslim erklarte uns, er habe den Eindruck, dass die Gemeinde- und Kantonsbehorden sich nicht fiir
die Muslime interessieren. Dies habe sich unter anderem gezeigt, als die muslimische Gemeinschaft bei der
Totalrevision der Kantonsverfassung Ende der 1990er-Jahre ihren Standpunkt einbringen wollte. Er hat
riickblickend das Gefiihl, dass damals, als die Bedingungen giinstig waren fiir die Griindung einer fir alle
Musliminnen und Muslime des Kantons reprisentativen Institution, die Gelegenheit verpasst wurde, eine
Beziehung aufzubauen. Auf die Frage, wie er diese Haltung begriinde, sagte er, seiner Meinung nach hinge
dies hauptsachlich mit der Wahrnehmung der Muslime als Ausldnder zusammen. Bei einigen sei dieses
Gefiihl geblieben: «Die wollen uns nicht.» Manche reagieren tiberempfindlich auf Kritik am Islam, wie der
Kommentar eines eingebiirgerten Schweizer Muslims zeigt: «Wenn man von uns verlangt, dass wir uns
integrieren, aber gleichzeitig die Ttir schliesst, dann schliesse ich die Tiir ebenfalls.»

Wir wurden freundlich empfangen in den muslimischen Gebetsraumen, doch kam es mehrmals vor, dass
unsere Gesprachspartner, die sich der Wahrnehmung des Islam in unserer Gesellschaft bewusst sind,
meinten, sie miissten prazisieren, was sie sind bzw. nicht sind. Wihrend eines informellen Gespréchs mit
einem jungen Muslim, in dem es in keiner Weise um Extremismus ging, sagte unser Gesprachspartner



spontan, man diirfe nicht alle Muslime mit den Taliban
gleichsetzen; diese Minderheitsgruppierungen seien
nicht reprasentativ. Als wir ihn darauf hinwiesen,

«Was schwer ist als Muslim, ist dieses dass wir dies nicht bezweifelten und das Thema auch
standige Geflhl, sich rechtfertigen zu gar nicht angesprochen hitten, antwortete er, seine
missen.» Reaktion sei typisch fiir das staindige Gefiihl, sich
rechtfertigen zu miissen. Dies gilt natiirlich nicht nur
Ein junger Freiburger Muslim fiir den Kanton Freiburg, wo iibrigens keine besonderen

Spannungen mit der Gesellschaft erwdhnt werden.

Die liberale Haltung der Behorden gegentiber
dem islamischen Kopftuch wird als positives
Zeichen gewertet. Dies macht es aber
keineswegs leichter, eine Stelle zu finden, wenn
eine muslimische Frau das Kopftuch tragen
will: Selbst mit einer guten Ausbildung ist es
fiir solche Frauen praktisch unmdoglich, Arbeit
zu finden, es sei denn als Selbstandigerwer-
bende. Dieses Problem kann nicht mit Verwal-
tungsmassnahmen geldst werden, sondern nur
durch eine andere Einstellung von Gesellschaft
und Arbeitgebern. Die muslimischen Frauen,
mit denen wir gesprochen haben, machen sich
Sorgen um die Zukunft ihrer Tochter, falls
diese beschliessen, das Kopftuch zu tragen.

Wie immer bei Menschen mit Migrations-
hintergrund kénnen Spannungen oder andere
Ereignisse im Herkunftsland Auswirkungen
haben. Sie fithren auch dazu, dass neue
Migrantengruppen in die Schweiz kommen.
Die neuen islamischen Stromungen in den
Balkanldndern werden nicht ohne Auswir-
kungen auf gewisse Muslime in der Schweiz
bleiben, insbesondere unter den Jungen.
Desgleichen werden auch die Aufstinde im
Zusammenhang mit dem arabischen Friihling Der Imam der Moschee an der Route du Jura in Freiburg
dazu fithren, dass neue Migrantinnen und (© 2011 J.-F. Mayer).

Migranten in die Schweiz oder in andere euro-
paische Linder einwandern. Selbst wenn es bei
diesem Entscheid in den meisten Fillen um Sicherheitstiberlegungen und bessere wirtschaftliche Perspektiven
geht, werden gleichzeitig auch die religiosen Debatten und Stromungen der Herkunftsldnder exportiert.

Nichtmuslime, die von unserer Untersuchung erfuhren, fragten uns, ob wir von «extremistischen» Aktivitdten
gehort hitten. Das kommt ganz darauf an, was man unter diesem Begriff versteht. Was die politisch-religiosen
Bewegungen betrifft, wurden wir darauf hingewiesen, dass Mitglieder der Hizb-ut-Tahrir (Partei der
islamischen Befreiung, eine internationale Bewegung) beim Ausgang gewisser Moscheen Propagandamaterial
verteilen. Anscheinend gibt es im Kanton einige Muslime, die sich anderen islamistischen Bewegungen
angeschlossen haben, doch konnten wir dieser Frage nicht vertieft nachgehen, weil dies den Rahmen der
Studie gesprengt hitte. Wenn wir das Thema Extremismus ansprachen, sagten unsere Gesprachspartner,

dass es in der Schweiz und in Europa «Zentren gibt, iber die man seltsame Dinge hort» und die man besser
meidet. In ihren Augen fallt jedoch keines der Zentren im Kanton in diese Kategorie.

Was hingegen vorkommt, sind Prediger, die eine problematische Botschaft verbreiten. Anscheinend wurde
2009 in einem Freiburger Gebetsraum eine militante Predigt gehalten, tiber die in der Liberté!% berichtet
wurde. Der Prediger ging schliesslich in einen anderen Kanton.

108 Sjd Ahmed Hammouche, «La vérité sur le préche de I'imam», La Liberté, 21. November 2009.
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5.7.2. Koscheres Fleisch und Halal-Fleisch
Den Freiburger Jidinnen und Juden, die die Essensvorschriften ihrer Religion einhalten wollen, bleibt nichts
anderes tbrig, als die Nahrungsmittel aus einem anderen Kanton kommen zu lassen.

Auch einige Muslime erwéhnten das Problem des halal (nach den islamischen Vorschriften) produzierten
Fleischs, da das betdubungslose Schichten verboten ist. Dieses Problem kann nicht auf Kantonsebene gelost
werden, da dafiir Bundesbestimmungen gedndert werden miissten: Der letzte Versuch in diese Richtung im
Jahr 2001 stiess auf so grossen Widerstand, dass er «mit Riicksicht auf den Religionsfrieden» bereits nach
einem Jahr wieder abgebrochen wurde.

Diese Frage betrifft vor allem die praktizierenden Glaubigen: Fiir Muslime, die den religiésen Vorschriften
mehr oder weniger gleichgiiltig gegeniiberstehen, ist das Thema nicht so wichtig. Einige praktizierende
Muslime haben von sich aus Anpassungen vorgenommen, die einige muslimischen Behorden iibrigens
billigen. Ein junger Muslim sagte uns, er habe zuerst alles Fleisch ausgeschlagen, das nicht halal war, dann
habe er angefangen, auch solches Fleisch zu essen (natiirlich mit Ausnahme von Schweinefleisch).

5.7.3. Die Friedhoffrage: Juden und Muslime

Im 19. Jahrhundert entstanden im Sensebezirk die ersten protestantischen Friedhofe. Einige von ihnen sind
heute Gemeindefriedhofe, andere gibt es noch immer, auch wenn sie immer weniger genutzt werden. Die
meisten Reformierten werden heute auf dem Dorftriedhof begraben; diese Entwicklung ist nicht nur auf
praktische Uberlegungen, sondern auch auf die zahlreichen gemischten Ehen zuriickzufiihren. Wihrend die
reformierten Friedhofe also der Vergangenheit anzugehoren scheinen, ist dies bei Juden und Muslimen nicht
der Fall.

Innerhalb des Freiburger Friedhofs gibt es seit 1912 einen jiidischen Friedhof, wo auch Juden aus anderen
politischen Gemeinden beerdigt werden konnen. Eines der fiinf Ziele der israelitischen Kultusgemeinde

des Kantons Freiburg besteht gemiss ihrem Statut (26. Oktober 2000) darin, «im Rahmen der geltenden
Gesetze und Reglemente die Beerdigung nach den religiosen Vorschriften zu sichern». Die Gemeinde
verwaltet die Konzessionen, deren Ertrége Teil ihrer Einnahmen sind; die Gréiber von Verstorbenen, die keine
Angehorigen mehr haben, werden jedoch auf Kosten der Gemeinde unterhalten und gepflegt. Aufgrund der
mit den Behorden abgeschlossenen Vereinbarung miissen die Graber nicht aufgehoben werden. Die jiidische
Gemeinschaft Freiburgs wird sich unabhidngig von ihrer Zukunft in ihrer jetzigen Form fiir den Fortbestand
des Friedhofs einsetzen.

«Die Muslime benutzen normalerweise keinen Sarg. Da dies in der Schweiz vorgeschrieben ist, legen sie

die Leiche aber trotzdem in einen Sarg. Diesen bringen wir auf den Friedhof, wo die sehr kurze Zeremonie
nach islamischem Ritus abgehalten wird. Da es kein muslimisches Gréberfeld gibt, kommt der Sarg zu den
verstorbenen Christen; wir richten ihn aber maéglichst nach Mekka aus», erklérte ein freiburgischer Bestat-
tungsunternehmer einem Journalisten'”. Fiir muslimische Glaubige kommt eine Kremation nicht in Frage.
Die ewige Grabesruhe (die die Besetzung weiterer Verstorbener nicht verhindert) und die Beerdigung neben
anderen Muslimen gelten als religiose Vorschriften.

Verschiedene Schweizer Stddte haben heute ein muslimisches Grabfeld auf ihrem Friedhof: Als letztes wurde
2011 dasjenige von La Chaux-de-Fonds eroftfnet. In Freiburg gibt es einige muslimische Griber, die jedoch
inmitten der Gréber von Personen anderer Glaubensrichtungen liegen.

Viele Muslime werden nach dem Tod in ihr Herkunftsland tiberfiihrt. Sie konnen in einen
«Beerdigungsfonds» einzahlen (www.sterbefonds.ch), damit zu gegebener Zeit nicht zu hohe Kosten und
Schwierigkeiten zu bewdltigen sind. Manche Muslime lassen ihre Angehoérigen jedoch aus verschiedenen
Griinden in der Schweiz begraben und akzeptieren — mehr aus Notwendigkeit denn aus Uberzeugung - eine
Bestattung ausserhalb eines muslimischen Grabfeldes. Fiir die Mehrheit der befragten Muslime ist dieses
Thema nicht so wichtig: «Wir haben genug andere Probleme.»

109 Zitiert von Pierre Jenny, «Les étapes jusqu’au repos éternel», ’Objectif fribourgeois, 24. November-6. Dezember 2006,
S. 5 (Ubersetzung).



Fiir andere Muslime sind die fehlenden
muslimischen Grabfelder bereits ein
heikles Thema, vor allem fiir jene,

die anlidsslich eines Todesfalls die
Zerrissenheit erlebt haben zwischen
ihren Freiburger Wurzeln und dem
Wunsch, die muslimischen Regeln
einzuhalten. Sie betonen, fiir glaubige
Schweizer Muslime (Konvertiten oder
Eingebiirgerte) sei die Moglichkeit
einer Bestattung nach islamischem
Ritus in der Schweiz eine zentrale
Frage, da sie keinen Grund haben, ihr
Land nach dem Tod zu verlassen. Sie
widerlegen die Behauptung, wonach die
Forderung nach einem muslimischen
Grabfeld Ausdruck von Abschottung
ist: Sie sehen darin im Gegenteil die
Bereitschaft, sich in die freiburgische
Gesellschaft zu integrieren, auch tiber
den Tod hinaus, aber unter Wahrung
ihrer religiosen Grundsitze'°.

Das Thema wird in den néchsten
Jahren an Bedeutung gewinnen, je
mehr Muslime im Kanton Freiburg
zu Hause sind. Da ein muslimisches
Grabfeld auf jedem Friedhof keine

Das Grab eines 1924 gestorbenen ehemaligen Generalkontrolleurs der praktikable Losung ist, miisste man auf
Finanzen des Osmanischen Reichs, der noch immer auf dem Friedhof einem oder mehreren Friedhofen des
St. Leonhard ruht, ist zweifellos das dlteste muslimische Grab im Kantons einen entsprechenden Sektor
Kanton (© 2011 J.-F. Mayer). einrichten. Wie der jiidische Friedhof

(und die bestehenden reformierten
Friedhofe im Sensebezirk) sowie die den
Ordensgemeinschaften und Kongregationen vorbehaltenen Sektoren des Friedhofs Freiburg zeigen, wiirde die
Einrichtung eines oder mehrerer muslimischer Grabfelder nicht gegen die lokale Praxis verstossen.

5.8. Offentlich-rechtliche Anerkennung neuer Gruppierungen?

Die freiburgische Kantonsverfassung vom 16. Mai 2004 sieht vor, dass neben der rémisch-katholischen
Kirche, der evangelisch-reformierten Kirche und der israelitischen Kultusgemeinde noch weitere Religionsge-
meinschaften 6ffentlich-rechtlich anerkannt werden konnen.

«Die anderen Kirchen und Religionsgemeinschaften unterstehen dem Privatrecht. Sie konnen 6ffentlich-
rechtliche Befugnisse erhalten oder 6ffentlichrechtlich anerkannt werden, wenn ihre gesellschaftliche
Bedeutung es rechtfertigt und wenn sie die Grundrechte beachten» (Art. 142 Abs. 1 und 2).

10 In dieser Frage gibt es bekanntlich Meinungsunterschiede, die in einem weiteren Sinn mit der Debatte Uber die Prasenz der
Muslime im Westen zusammenhangen: Die Ablehnung von muslimischen Grabfeldern ist ein Punkt, den man in islamkritischen
Ausserungen immer wieder hort. Der Jurist Sami A. Aldeeb Abu-Sahlieh nennt verschiedene Griinde,
die seiner Meinung nach gegen die Schaffung muslimischer Grabfelder sprechen, die fur ihn Ausdruck des fehlenden Integrations-
willens und der Verachtung gegentber anderen sind. Er fordert die Aufhebung aller konfessionellen Bestattungsorte (Cimetiére
musulman en Occident: normes juives, chrétiennes, musulmanes, Paris, U'Harmattan, 2002, S. 160). Sarah Burkhalter kommt
dagegen zum Schluss, dass die Forderung nach islamischen Grabfeldern zeigt, dass die Muslime sich «mit ihrer eigenen Identitat»
in die Gesellschaft integrieren wollen (La question du cimetiére musulman en Suisse, Genf, CERA Editions, 1999, S. 123). Fur einen
juristischen Ansatz siehe Erwin Tanner, «Bestattung nach islamischem Ritus und staatliches Begrabniswesen», in René Pahud de
Mortanges und Erwin Tanner (Hrsg.), Muslime und schweizerische Rechtsordnung — Les musulmans et I'ordre juridique suisse,
Freiburg, Editions Universitaires, 2002, S. 243-287.
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Das Gesetz von 1990 iiber die Beziehungen zwischen Kirche und Staat sieht bestimmte Bedingungen vor, die
einige Gemeinschaften im Kanton erfiillen konnten!!!.

Eine offentlich-rechtliche Anerkennung verleiht einer religiésen Gruppierung nicht nur eine gewisse
Achtbarkeit, sondern hat auch konkrete, vor allem finanzielle Vorteile: Sie ermdglicht die Erhebung einer
Kirchensteuer und eines Teils der Steuer fiir juristische Personen'!2.

Dies bedeutet nicht, dass sich jede Gemeinschaft um 6ffentlich-rechtliche Anerkennung bemiiht. Viele
Glaubige ziehen einen privatrechtlichen Status und die damit verbundene Unabhingigkeit vom Staat vor.

Sofern sie die Voraussetzungen erfiillt, kann grundsitzlich jede Religionsgemeinschaft um 6ffentlich-
rechtliche Anerkennung ersuchen, und zwar unabhéngig von den iibrigen Gruppierungen, die zur selben
«Familie» gehoren. Eine evangelische Freikirche oder eine muslimische Vereinigung des Kantons konnte
also im Alleingang einen Antrag stellen. Angesichts der Tatsache, dass die orthodoxen und die muslimischen
Gemeinschaften tendenziell nach nationalen Identititen organisiert und die evangelikalen Kreise teilweise
zersplittert sind, hatten die Behorden im Falle eines Gesuchs um o6ffentlich-rechtliche Anerkennung

mit Vereinigungen zu tun, deren Organisationsweise sich erheblich von jener der traditionellen Kirchen
unterscheidet. In der Praxis wiére dies jedoch nicht der beste Ausgangspunkt. Unter dem Aspekt der
Beziehungen zum Staat, aber auch um den Religionspartnern in der Offentlichkeit geniigend Gewicht zu
verschaffen, wire es am besten, wenn die verschiedenen Gruppen der gleichen «Familie» gemeinsam einen
Antrag stellen wiirden. Dies wiirde die Erfolgschancen betrichtlich erh6hen und Ungleichheiten verhindern.
Es bleibt abzuwarten, ob ein solches Szenario realistisch ist: Der Ball liegt bei den Religionsgruppen.

Bis jetzt scheint keine evangelische Freikirche iiber einen Antrag um offentlich-rechtliche Anerkennung
nachzudenken. Diese Kreise haben traditionellerweise Bedenken gegentiber einer Vermischung von weltlicher
und geistlicher Sphire. Nur ein evangelikaler Gespréachspartner erwéihnte die materiellen Vorteile, die eine
offentlich-rechtliche Anerkennung seiner Meinung nach haben konnte. Dagegen wiinschen sich mehrere
evangelikale — und iibrigens auch muslimische — Gespréachspartner eine «moralische» Anerkennung, das
heisst, dass sie von der Gesellschaft als achtenswerte christliche Gruppierungen ernst genommen werden.
Dies scheint mit dem «Sektenimage» zusammenzuhingen, das sie in der Offentlichkeit zum Teil immer noch

haben.

Die orthodoxe Kirche schliesst nicht aus, dass sie eines Tages um 6ffentlich-rechtliche Anerkennung ersucht,
doch gibt es gegenwirtig keine konkreten Pléne.

Wie bereits erwédhnt, scheint fiir die Muslime!'® derzeit nicht die «gesetzliche», sondern eher eine
«symbolische» Anerkennung Prioritdt zu haben: Sie wiinschen sich Gesten von Seiten der Behorden, die ein
Interesse fiir die Religion und Kultur der Muslime sowie eine «bessere Wertschétzung» erkennen lassen.

Das Interesse an einer moglichen 6ffentlich-rechtlichen Anerkennung scheint einer der Griinde fiir die
Errichtung der «Union des associations musulmanes de Fribourg» (UAMF) gewesen zu sein. Dieser Verband
tihrte tibrigens im November 2001 eine Tagung zu diesem Thema durch. Die meisten muslimischen
Gesprachspartner sagten uns, dass sie einen entsprechenden Vorstoss befiirworten. Wir haben jedoch
festgestellt, dass nur wenige von ihnen wissen, was eine 6ffentlich-rechtliche Anerkennung bedeutet, wie man
vorgehen muss und welche Folgen dieser Status hat. In einem oder zwei Féllen sagte uns ein muslimischer
Gesprichspartner, sie wiirden «gerne Geld vom Staat erhalten wie die anderen Religionen auch», ohne aber

1 Bis vor kurzem gab es in keinem der Kantone, die diese Moglichkeit kennen, eine offentlich-rechtlich anerkannte
Religionsgemeinschaft neben der romisch-katholischen Kirche, der reformierten Kirche, der christkatholischen Kirche und der
israelitischen Gemeinde. Dies beginnt sich nun zu &ndern: Im Kanton Basel-Stadt wurde 2010 die Christengemeinschaft, eine aus
der Anthroposophie hervorgegangene Kirche, und im Januar 2012 die neuapostolische Kirche 6ffentlich-rechtlich anerkannt.

2 Gemass einer Tabelle in einer 2010 veroffentlichten Untersuchung bringt die Kirchensteuer flir nattirliche Personen der
katholischen Kirche im Kanton Freiburg 39,4 Millionen Franken und der reformierten Kirche 11 Millionen Franken ein. Die Steuer
fur juristische Personen ermoglicht Einnahmen in der Héhe von 5,9 Millionen Franken fur die katholische Kirche und von 1 Million
Franken fur die reformierte Kirche (M. Marti, op. cit., S. 77-78). Mit der Aufhebung der obligatorischen Kirchensteuer flr die
Mitglieder der beiden Kirchen wiirden deren finanzielle Ressourcen stark sinken: Die freiwilligen Beitradge wirden im Durchschnitt
sicher erheblich niedriger ausfallen.

8 Fur eine detaillierte juristische Analyse der Frage einer ¢ffentlich-rechtlichen Anerkennung der muslimischen Gemeinschaft und der
verschiedenen zu bericksichtigenden Aspekte siehe Kapitel 6 der Dissertation, die Erwin Tanner 2007 an der Universitat Freiburg
einreichte: Die muslimische Minderheit und ihre Religion. Strukturrechtliche und institutionsrechtliche Grundfragen im Bereich des
Religionsrechts der Schweizerischen Eidgenossenschaft, Zurich, LIT Verlag, 2008, S. 193-250.



den Begriff der 6ffentlich-rechtlichen Anerkennung und deren steuerlichen Auswirkungen zu kennen: Das
Ziel ist vor allem eine weniger prekire Finanzlage. Bevor um eine 6ffentlich-rechtliche Anerkennung ersucht
wird, brauchte es also einen Reifungsprozess und Informationsarbeit, damit die Verantwortlichen der
muslimischen Vereinigungen sich mit dem Thema vertraut machen kénnen.

Die gut informierten Gesprachspartner rdumen ein, dass die Gemeinschaft noch nicht tiber geniigend solide
Strukturen verfiigt, sofern sie eine Anerkennung nicht fiir unmoglich halten: Die interne Konsolidierung und
der Aufbau von Beziehungen zu den Behérden werden als notwendige Voraussetzungen angesehen. Damit die
muslimische Gemeinschaft reelle Chancen auf eine 6ffentlich-rechtliche Anerkennung hat, sollte sie auf jeden
Fall geeint auftreten: Schon nur aus praktischen Griinden werden muslimische Gruppierungen wohl kaum
individuell 6ffentlich-rechtlich anerkannt werden'', Falls die muslimische Gemeinschaft des Kantons eines
Tages einen Antrag um Offentlich-rechtliche Anerkennung stellt, wird dieser das Ergebnis organisatorischer
und koordinatorischer Anstrengungen sein.

Die Moschee des Islamischen Zentrums an der Route du Jura in Freiburg (© 2011 J.-F. Mayer).

Dies anerkennt auch der Leiter einer muslimischen Vereinigung: «Verdnderungen brauchen Zeit. Einige
verlieren die Geduld, aber das bringt nichts.»

Unabhiéngig von der Frage der 6ffentlich-rechtlichen Anerkennung sagte uns ein buddhistischer
Gespriachspartner, er wiirde es begriissen, wenn das Formular der Einwohnerkontrolle auch ein Feld
«buddhistisch» enthielte. Auch die Forscherinnen und Forscher, die sich mit dem religiosen Leben des
Kantons befassen, fainden dies positiv. Es ist jedoch wenig wahrscheinlich, dass ein solches Feld eingefiihrt
wird.

4 Zur lllustration gendigt der Verweis auf das Problem einer angemessenen Erhebung der «Kirchensteuer» flir muslimische
Steuerpflichtige, wenn nur ein Teil der islamischen Vereinigungen &ffentlich-rechtlich anerkannt ware.
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6. Schlussfolgerung:
Entwicklung und Perspektiven

Im Postulat wurde die Frage nach der wahrscheinlichen Entwicklung der Situation in den nachsten zwanzig
Jahren gestellt. Obwohl es unméglich ist, die Zukunft vorherzusagen, und bei Prognosen die Gefahr besteht,
dass sie wegen unvorhersehbarer Entwicklungen gegenstandslos werden, mochten wir hier trotzdem einige
vorsichtige Zukunftsperspektiven skizzieren. Auf Wunsch der Arbeitsgruppe, die mit der Beantwortung

des Postulats beauftragt ist, stellen wir diese lokalen Verdnderungen in einen globalen und europdischen
Zusammenhang.

Um die Perspektiven fir den Kanton besser von den breiteren Entwicklungen abzugrenzen, heben wir sie

wie in diesem Absatz mit dieser Darstellung hervor. Ausserdem legen wir starkeres Gewicht auf die neuen
religidsen Akteure im Kanton, wie dies im Postulat gefordert wurde. Zum besseren Verstandnis des folgenden
Zukunftsausblicks empfiehlt es sich aber, zuerst den Rest des Berichts zu lesen.

Eine Reflexion tiber kiinftige Entwicklungen kann keine Voraussage sein, sondern skizziert lediglich mégliche
Zukunftsszenarien gestiitzt auf die Analyse der bestehenden Trends und der bisherigen Entwicklungen.

o SR T S L
Religiéses Symbol in der Bauzone, Ausfahrt von Semsales (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).

Es geniigt nicht, die statistischen Kurven einfach zu verlangern: Diese geben Hinweise, doch kann sich ein
Wachstum abschwichen, so dass die Kurve eine andere Richtung nimmt. Zudem kénnen unvorhersehbare
Ereignisse auch die solidesten Szenarien beeintrachtigen. Beispiele dafiir sind eine grossere Katastrophe,
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ein Konflikt, der zu einem plétzlichen Fliichtlingsstrom fiihrt''s, ein wirtschaftlicher Einbruch!!¢. Dieser
Unwigbarkeiten sollte man sich bei der Lektiire unserer Schlussbemerkungen bewusst sein.

Einige globale Perspektiven zur Situation der Religionen in 25 Jahren

«Um das Bild zusammenzufassen, das sich uns im Jahr 2037 bieten kdénnte, so wird das religidse Leben
wahrscheinlich immer noch sehr lebendig sein, aber es wird auch Individualisierungstendenzen und ein
stérkeres Bewusstsein fur die Existenz anderer Welten geben: Im Westen wird die Pluralitat zur Normalitat
geworden sein. [...] Diese Individualisierung kénnte auf gewissen Ebenen zu einer Schwachung der
Institutionen fuhren, aber jene, die beitreten werden, werden dies freiwillig tun, und davon werden nicht
unbedingt die liberalsten religiosen Stromungen profitieren. Die Entwicklungen werden nicht auf der ganzen
Welt einheitlich verlaufen, wie dies schon bisher der Fall war.

Die Diversifizierung der religiosen Bewegungen wird weitergehen, aber keine der neuen Bewegungen

wird den Status einer neuen Weltreligion erlangen. Aufgrund endogener Entwicklungen, der Prasenz

der einzelnen Traditionen in mehreren Kulturkreisen und der Einfliisse anderer religiéser oder weltlicher
Strdmungen wird es auch eine Pluralitét innerhalb der Gemeinschaften geben.

[...] Im Westen werden die religids inspirierten politischen Philosophien nur wenig Einfluss auf die
Entscheidungsprozesse haben. [...] Die muslimische Welt wird die jetzige Krise noch nicht vollsténdig tber-
wunden haben [...]. Die islamistischen Gruppierungen werden weiterhin Akteure sein, mit denen gerechnet
werden muss, aber es wird sich teilweise um einen Neo-Islamismus anderer Auspragung als heute handeln,
vor allem wenn die Islamisten in gewissen Landern wieder an der Macht beteiligt werden.

[Religionen] gibt es vor allem, weil sie den Glaubigen Orientierungspunkte flr die wichtigen Ereignisse im
Leben sowie Antworten auf Fragen nach dem Ursprung und dem Sinn des Lebens geben. Sie werden
auch weiterhin Antworten flr diese zentralen Fragen bereithalten und daher die Menschheit auf ihrem Weg
begleiten, welchen Platz und welchen Einfluss auf die gesellschaftlichen Systeme sie kinftig auch immer
haben werden.»

Jean-Francois Mayer, «Les courants religieux a I'horizon 2037.
Les religions entre mondialisation et individualisation»,
Futuribles, Nr. 332, Juli-August 2007, S. 55-69 (S. 68-69)

6.1. Individualisierung, Séakularisierung, Privatisierung der Religion

Bereits 1996 unternahm der Soziologe Harvey Cox den Versuch, die charakteristischen Merkmale der neuen

rel

igiosen Situation in der Welt zu identifizieren. Er beobachtete namentlich eine Entregionalisierung (die

einzelnen Religionen sind nicht mehr klar abgegrenzt), eine Deregulierung (die Ideen zirkulieren, entziehen

sich hdufig der Kontrolle der Institutionen, werden neu geordnet, synkretistisch «zusammengebastelt»), eine

En

tdogmatisierung (die Glaubigen interessieren sich weniger fiir die intellektuellen Aspekte der Religion,

sondern suchen das Erlebnis) und eine Entpatriarchalisierung (stirkere Rolle der Frauen)'"’.

Die Fachleute halten eine Umkehr der allgemeinen Trends fiir unwahrscheinlich: Entflechtung gesell-
schaftlicher Teilsysteme (Staat, Bildung usw.) von der Religion, Individualisierung, neue Lebensformen,
die nicht mehr dem klassischen Modell der christlichen Familie entsprechen, religiose Pluralisierung und
Zunahme der Konfessionslosen, Einfluss der neuen Technologien ...!8

115

116
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118

Unvorhersehbare Spannungen kénnen Flichtlingsstrdome ausldsen, die nicht immer einfach zu bewaltigen sind. Ein Beispiel der
letzten zwanzig Jahre sind die Konflikte in Stdosteuropa.

Worden die Menschen sich im Falle einer schweren Wirtschaftskrise vermehrt der Religion zuwenden oder im Gegenteil schneller

davon abwenden — oder sogar nach neuen religidsen Antworten suchen? Am wahrscheinlichsten ist eine Mischung dieser drei
Szenarien, wobei die Schwierigkeit darin besteht, die verschiedenen Elemente zu gewichten.

Harvey Cox, «Religion and Politics after The Secular City?», in Jacob Neusner (Hrsg.), Religion and the Political Order: Politics in
Classical and Contemporary Christianity, Islam, and Judaism, Atlanta, Scholars Press, 1996, S. 1-10.

Diese Aufzahlung haben wir Kapitel 2 des Buchs von Jorg Stolz und Edmée Ballif, Die Zukunft der Reformierten: gesellschaftliche

Megatrends — kirchliche Reaktionen, ZUrich, TVZ, 2010, entnommen.
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Unsere Gesprachspartner scheinen
zu der gleichen Schlussfolgerung

Formen religiésen Lebens in der Schweiz: gekommen zu sein wie die Soziologen.
Forschungsergebnisse des NFP 58 Ein Priester sagte: «Ich erwarte eine
An einem gewdhnlichen Wochenende nehmen in der allgemeine Sakularisierung mit Inseln von
Schweiz schatzungsweise 690000 Personen an einem Uberzeugten, motivierten, strahlenden
Gottesdienst teil. Glaubigen.» Ein evangelikaler Pastor
An erster Stelle finden sich die Katholiken (37,9%), erklarte uns, seiner Gemeinschaft sei
gefolgt von den evangelischen Freikirchen (29,1%), es ein Anliegen, «unsere Werte» auch
den Reformierten (14%) und den Muslimen (10,5%). in Zukunft zu bewahren und sie nicht
Uberraschend ist, dass die evangelischen Freikirchen aufgeben zu missen in dieser Medien-
jedes Wochenende mehr als doppelt so viele und Konsumgesellschaft.
Besucherinnen und Besucher haben als die reformierten
Kirchen (in absoluten Zahlen). Unsere Gesprachspartner sind praktisch
Die Volkskirchen haben ein durchschnittlich eher é&lteres alle glaubig: Es ist daher nicht erstaunlich,
Publikum, christlich Orthodoxe und Muslime dagegen dass sie bei nicht immer ermutigenden
ein eher jungeres Publikum. In fast allen Traditionen (mit Feststellungen in Bezug auf die religidse
Ausnahme der Juden und Muslime) stellen die Frauen Praxis und die Haltung zum Glauben auch
die Mehrheit der Teilnehmenden. Zeichen sehen, die zu Hoffnung Anlass
geben. Mehrere sind Uberzeugt, dass die
Jorg Stolz, Mark Chaves, Christophe Monnot und Oberflachlichkeit der Konsumgesellschaft
Laurent Amiotte-Suchet, Die religiésen Gemeinschaften dazu fuhren wird, dass die Menschen
in der Schweiz: Eigenschaften, Aktivitédten, Entwicklung, ein Bedurfnis nach etwas anderem
Lausanne, Observatoire des Religions en Suisse, entwickeln. Das ist nicht unméglich, doch
2011, S. 48 (http://www.nfp58.ch/files/news/127_ bleibt die Frage, in welche Richtung diese
Schlussbericht_Stolz_Chaves.pdf) Entwicklung gehen kdnnte.

Das anhaltende Bediirfnis nach einem heiligen Ort und einem Ort der Besinnung:
Feststellungen im Zusammenhang mit einer britischen Studie

«Ein wiederkehrendes Thema in den Gesprachen [mit Menschen mit spirituellen BedUrfnissen, die aber
keinen Gottesdienst besuchen] ist der nach wie vor bestehende Wunsch nach etwas, was man als <heiligen
Ort, sowohl physisch als auch metaphorisch, bezeichnen kénnte. Die Menschen haben das Bedirfnis, sich
aus dem hektischen Alltag zurlickzuziehen, um nachzudenken und einfach nur zu «seins.

Der heilige Ort kann eine traditionelle religiése Statte sein, auch fir Menschen, die im Allgemeinen allen
Formen organisierter Religion misstrauen. [...] Verschiedene Personen [die der Kirche kritisch gegentber
stehen] erwahnen gleichzeitig, wie wichtig es ist, an Weihnachten einen Gottesdienst zu besuchen [...].
Diese Personen betrachten die Kirche als einen heiligen Ort, der ihnen offen steht [...] Es scheint in den
Kirchen eine Atmosphére zu geben, die unsere Gesprachspartner nicht rational erklaren kdnnen. [...]

Der traditionelle heilige Ort unserer Kultur behélt eine Faszination, auch fiir Menschen, die nicht mehr an
einem formellen Gottesdienst teilnehmen méchten.»

Kate Hunt, «Understanding the Spirituality of People who Do Not Go to Churchy,
in Grace Davie et al., op. cit.,, S. 1569-169 (S. 164-165)

6.2. Zukunft der christlichen Kirchen

Die Situation, die wir in Europa beobachten, umfasst widerspriichliche Dimensionen: «Wir beobachten [...]
sowohl das Fortbestehen oder sogar Wiederaufkommen von Glaubensiiberzeugungen trotz sinkender und
zersplitterter Zugehorigkeiten als auch das Weiterbestehen von Zugehdrigkeiten, die wenig mit Glaubensiiber-
zeugungen und Glaubensausiibung verbunden sind.»""®

19 Jean-Paul Willaime, Europe et religions: les enjeux du XXI° siecle, Paris, Fayard, 2004, S. 52.



Eine Frage, die uns besonders interessiert, ist diejenige
nach der Zukunft der grossen Kirchen unseres Landes'?°.
Im Kanton Freiburg ist die romisch-katholische Kirche
nach wie vor die wichtigste religiose Institution. Sie
wird diesen Platz trotz eines mehr durch allgemeine
Entwicklungen denn durch spezifische Faktoren
bedingten Bedeutungsverlusts wohl auch weiterhin
behalten. Wird es ihr gelingen, ihre Positionen in den
néchsten zwanzig Jahren weitgehend zu halten, wenn
auch mit gewissen Einbussen? Oder kénnte es zu einem
raschen Zusammenbruch mit plotzlichen, massiven
Kirchenaustritten und den damit verbundenen,

auch materiellen Auswirkungen kommen? Ab einem
gewissen Punkt, der zeitlich schwierig festzulegen ist,
konnte die steigende Zahl von Menschen, die weniger
stark mit der Kirche verbunden sind, das Phanomen der
Distanzierung beschleunigen.

Bevélkerungsprojektionen — Schweiz -
Katholizismus und Protestantismus
Gemass den Bevolkerungsszenarien wird der
Anteil der rémisch-katholischen Einwohnerinnen
und Einwohner der Schweiz 2050 bei 26 bis 38%
(2000: 42%) und derjenige der Protestantinnen
und Protestanten bei 16 bis 25% (2000: 33%)
liegen. Laut dem Szenario mit dem starksten
Mitgliederrtickgang kénnte der Anteil der
Konfessionslosen auf bis zu ein Drittel der
Bevolkerung ansteigen, falls die Sakularisierung
weiter fortschreitet'?!,

Vor einem Stationsaltar, Fronleichnamsprozession 2010
(© 2010 J.-F. Mayer).

e
Gottesdienst in der Eglise du Christ, Freiburg
(© 2011 Nicolas Brodard).

Die soziologischen Uberlegungen zur
Zukunft der grossen religiosen Institutionen
des Westens berticksichtigen sowohl die
Hypothese eines raschen Bedeutungsverlusts
als auch die eines allmédhlichen Riickgangs

- ohne die Moglichkeiten zur Einddmmung
dieser Entwicklung ausser Acht zu lassen.
Verschiedene Autoren sind der Ansicht,

dass etablierte Religionsformen vom bisher
Erreichten zehren: Je langer die Verbundenheit
abnimmt (die alten Generationen sterben,

die Mehrheit der Jungen wendet sich vom
traditionellen religiosen Rahmen ab), desto
mehr werden diese Religionsgruppen nur noch
eine Minderheit der Bevolkerung vertreten'?2.
Andere Autoren weisen auf die Rolle der
religiésen Institutionen fiir die Begehung von
jahrlichen Festen (z. B. Weihnachten) und
von Ubergangsriten hin, ohne die sinkende
Verbundenheit mit den traditionellen
religiosen Institutionen zu verschweigen. Aus
diesem Grund verlduft die Erosion langsam:

20 Fir die Zukunft der Protestanten in der Schweiz verweisen wir auf das bereits erwéhnte Buch von Jorg Stolz und Edmée Ballif, op.

cit.

21 Anne Goujon, Vegard Skirbekk und Katrin Fliegenschnee, «New Times, Old Beliefs: Investigating the Future of Religions in Austria
and Switzerland», in Eurostat, Work Session on Demographic Projections — Bucharest, 10-12 October 2007, Luxemburg, Office for
Official Publications of the European Communities, 2007, S. 355-370. Die unterschiedlichen Prozentanteile sind auf Variablen wie
Fruchtbarkeit, Migration usw. in den verschiedenen Szenarien zurlickzuflhren.

22 \/gl. Steve Bruce, «The Demise of Christianity in Britain», in Grace Davie, Paul Heelas und Linda Woodhead (Hrsg.), Predicting
Religion: Christian, Secular and Alternative Futures, Aldershot, Ashgate, 2003, S. 53-73.
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Ein langfristiger Bedeutungsverlust wird vermutlich nicht zu verhindern sein, doch verfiigen die Institutionen
tiber einen gewissen Spielraum, um dem Trend durch Wachstumsbemithungen entgegenzuwirken'?>.

Auf statistischer Ebene sieht es nicht so aus, als ob die Mitgliederbestande der rémisch-katholischen und der
reformierten Kirche in naher Zukunft einbrechen werden. Die beiden Unbekannten sind die (interkantonale
und internationale) Migration und die Kirchenaustritte. Hier spielen zum Teil Faktoren mit, die sich dem
Einfluss der Religionsgemeinschaften entziehen: beispielsweise die wirtschaftliche Entwicklung des Kantons
und der Zuzug neuer Einwohnerinnen und Einwohner und damit neuer Kirchenmitglieder. Die schwécher
werdende Kirchenbindung eines Teils der christlichen Bevdlkerung dirfte zu mehr Kirchenaustritten fiihren.
Eine solche Entwicklung wird langfristige Auswirkungen haben, doch weist vorlaufig nichts darauf hin, dass
die Kirchenaustritte in den nachsten Jahren explosionsartig zunehmen werden, auch wenn dies nicht vollig
ausgeschlossen werden kann'?4,

Mehr Klarheit in diesem Punkt wirde eine Studie tber die nicht praktizierenden Kirchenmitglieder bringen, in
der der Frage nachgegangen wird, warum sie weiterhin in der Kirche bleiben und Kirchensteuern bezahlen.
Das Bedurfnis nach Riten — insbesondere Bestattungsriten'?® — kann ein Grund fiir einen Verbleib in der
Kirche sein. Solange die Mehrheit der Bevélkerung die christliche Dimension mehr oder weniger bewusst
mit der eigenen ldentitat verknipft, kénnte die heutige Situation fortbestehen. Es gibt Bande, die tber die
fortschreitende Sakularisierung hinaus Bestand haben, wenn auch nicht unbedingt langfristig.

Das Bistum wird seine Organisation und seine Arbeitsweise anpassen, um der sinkenden Zahl von Priestern
und regelmassig praktizierenden Glaubigen Rechnung zu tragen.

Die Prasenz anderer religidser Akteure im Kanton wird zunehmen, so dass das freiburgische Christentum
ein deutlich heterogeneres Gesicht erhalten wird: Die internationale Migration wird dazu beitragen, dass
die orthodoxe Kirche und die christlichen Gemeinschaften afrikanischer Herkunft (die sowohl aus den
historischen Kirchen Athiopiens und Eritreas als auch aus modernen protestantischen Bewegungen
hervorgegangen sind) an Bedeutung gewinnen. Die evangelischen Freikirchen werden weiter wachsen,
einerseits wegen ihrer Dynamik und andererseits, weil ihre Mitglieder jinger sind als diejenigen der
etablierten Kirchen'?®,

6.3. Prasenz und Entwicklung nichtchristlicher Religionen

Nach den Juden, die seit Jahrhunderten in Europa prisent sind - und bis in das 20. Jahrhundert immer wieder
schlimmen Verfolgungen ausgesetzt waren'?’” — erleben wir heute die Ankunft neuer Religionsgemeinschaften:
Ausser Muslimen haben sich Hindus, Sikhs und Buddhisten dauerhaft in Europa niedergelassen (in einigen
Staaten wie Grossbritannien bilden die Hindus und Sikhs zahlenmassig grosse Gruppen). Neben den

23 \gl. Rob Hirst, «Social Networks and Personal Beliefs: An Example from Modern Britain», ibid., S. 86-94.

124 Allerdings kénnen Faktoren, die heute nicht vorauszusehen sind, den Trend in zehn Jahren beeinflussen: Kénnte eine erhebliche
Verschlechterung der wirtschaftlichen Situation beispielsweise dazu fUhren, dass distanzierte Kirchenmitglieder aus der Kirche
austreten, um die Kirchensteuer zu vermeiden?

25 Ein protestantischer Pfarrer betont diesen Aspekt, wenn jemand aus der Kirche austreten méchte: «Wenn Sie aus der Kirche
austreten, kdnnen Sie sich nicht mehr traditionell bestatten lassen. Es gibt keinen Beerdigungsgottesdienst.» Es bleibt abzuwarten,
ob (individualisierte) Ersatzrituale fur Beerdigungen entwickelt werden oder ob die Gemeinschaften diese Dienstleistung
Nichtmitgliedern gegen Bezahlung anbieten werden. Dazu braucht es allerdings geeignete Rdumlichkeiten, was der Fall sein
kénnte, sobald es mehr religids neutrale Bestattungszentren gibt. Ein Beispiel ist die Kapelle eines Beerdigungsinstituts in
Granges-Paccot, die fir Beerdigungsfeiern nach persénlichen religiésen oder weltlichen Uberzeugungen zur Verfigung steht
und Platz fur 60 bis 100 Personen hat. Ein starker RUckgang der Nachfrage nach religiésen Trauerfeiern wéare wahrscheinlich der
starkste Indikator flr einen unaufhaltsamen Abwartstrend der etablierten Religionsgemeinschaften, denn er wiirde das Ende der
religiosen Kultur bedeuten, in der wir bisher gelebt haben. — An dieser Stelle sei auch erwahnt, dass das franzdsischsprachige
Bischofsvikariat und der kantonale Seelsorgerat im Herbst 2010 Empfehlungen fUr die Trauerseelsorge herausgegeben haben.

126 Die evangelischen Freikirchen haben im Durchschnitt fast gleich viele Mitglieder unter 20 Jahren wie die Muslime (39,1% gemass
der Volksz&hlung 2000).

127 Noch vor dem Zweiten Weltkrieg lebten rund 60% der Juden der Welt in Europa; heute sind die grossen jlidischen Zentren
in Israel und in den USA zu finden (vgl. Simone Rosenkranz, «Judentum in Europa — Tendenzen und Perspektiven», in
Religionswissenschaftliches Seminar, Judentum und Islam in Europa — Zukunftsperspektiven und Entwicklungstendenzen,
Universitat Luzern, 2005, S. 17-36.



Mitgliedern, die diesen Religionen seit Geburt angehdoren, gibt es auch Konvertiten, insbesondere in den
verschiedenen buddhistischen und muslimischen Gruppierungen.

Das Uberleben der kleinen und mittleren jiidischen Gemeinschaften als organisierte Gruppen ist in den
kommenden Jahren und Jahrzehnten gefdhrdet, da die jidische Bevolkerung in der Schweiz (wie in den
meisten anderen européischen Staaten auch) infolge von Uberalterung, Assimilation und Auswanderung

riicklaufig ist: Langfristig werden nur einige Gemeinden - die grossten — weiter bestehen

128

Heute ist es vor allem der Islam, der im Zentrum der Aufmerksamkeit steht und zu Debatten fithrt. In
Westeuropa leben etwa 18 Millionen Musliminnen und Muslime, die damit die grosste religiose Minderheit
bilden (alle muslimischen Richtungen mitgerechnet). An der Spitze steht Frankreich (4,7 Millionen), gefolgt
von Deutschland (iiber 4 Millionen), Grossbritannien (rund 2,8 Millionen), Italien (etwa 1,5 Millionen) und
den Niederlanden (etwas weniger als 1 Million). Die Musliminnen und Muslime stellen gegenwirtig 4,5% der
Bevolkerung Europas. Im Jahr 2030 diirfte sich ihre Zahl auf fast 30 Millionen belaufen (etwas mehr als 7%)'%.

Bevolkerungsprojektionen -

Schweiz - Islam

Gemass einer umfassenden Studie zur weltweiten
Entwicklung der muslimischen Bevdlkerung, die
das Pew Forum on Religion & Public Life, ein
unabhangiges amerikanisches Forschungszentrum,
2011 veroffentlichte, lebten 2010 schatzungsweise
433 000 Musliminnen und Muslime in der Schweiz
(6,7% der Bevolkerung); inr Anteil dirfte bis

2030 auf 663000 Personen ansteigen (8,1% der
Bevolkerung). Laut den (auf der Grundlage aktueller
Daten und vorhersehbarer Faktoren erstellten)
Bevolkerungsprojektionen dirfte die muslimische
Immigration weitergehen, wenn auch in
abgeschwachter Form. Der Anteil der Musliminnen
und Muslime in der Schweiz wird ungefahr im Jahr
2050 die Zehnprozentmarke Uberschreiten'@,

Seit Beginn des 21. Jahrhunderts sind sowohl
auf Seiten der Staaten als auch auf Seiten

der Offentlichkeit zunehmende Bedenken
hinsichtlich des Islam zu beobachten. Diese
umfassen zwei Dimensionen: Auf «externer»
Ebene sorgt man sich um die Zukunft der
Beziehungen zur muslimischen Welt und

zu den grenziiberschreitenden politischen
Akteuren, die mit dem Islam in Verbindung
stehen. Auf «interner» Ebene ist man
beunruhigt tiber die Auswirkungen des
muslimischen Bevolkerungswachstums in
Europa!®’. Die Musliminnen und Muslime
sind zu einem festen Bestandteil der
religiosen Landschaft Europas geworden,
was zur Errichtung von Institutionen fiihrt,
die von den europdischen Staaten, die nach
Ansprechpartnern suchen, zum Teil auch
gefordert werden.

Die muslimische Bevolkerung Europas wird
weiter wachsen'??. Die Demographie spiegelt
aber nur eine Facette der Realitdt: Man muss

auch die Vielfalt der Herkunftsldnder einbeziehen (auch wenn deren Bedeutung langfristig abzunehmen
scheint, vielleicht zugunsten einer von den kulturellen Wurzeln losgelosten islamischen Identitét). Des
Weiteren sind auch die Entwicklung des Prozentsatzes der Praktizierenden und die Moglichkeit zu
berticksichtigen, dass der westliche Einfluss eine Sikularisierung der muslimischen Bevolkerung bewirkt!®.
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Ibid., S. 23.

Pew Forum on Religion & Public Life, The Future of the Global Muslim Population. Projections for 2010-2030, Washington, Pew
Research Center, 2011 (http://pewforum.org/The-Future-of-the-Global-Muslim-Population.aspx).

Die Szenarien gehen von einer kontrollierten Migration aus; ohne diese Beschrankung kénnte die muslimische Bevdlkerung starker
zunehmen. Gemass der Studie von Goujon et al. (op. cit.) kénnte der Anteil der Musliminnen und Muslime in der Schweiz aufgrund
der bertcksichtigten Variablen und bei einer weiterhin kontrollierten Migration im Jahr 2050 bei 8,5% bis 11,5% liegen.
Sara Silvestri, <Public Policies towards Muslims and the Institutionalization of «Moderate Islam» in Europe. Some Critical
Reflections», in Anna Triandafyllidou (Hrsg.) Muslims in 215t Century Europe. Structural and Cultural Perspectives, London,

Routledge, 2010, S. 45-58.

Houssain Kettani, «<Muslim Population in Europe: 1950-2020», International Journal of Environmental Science and Development,

1/2, Juni 2010, S. 154-164.

«Wir mUssen uns fragen, ob der Islam in den nachsten Jahren dieselbe Sakularisierung erleben wird wie die traditionellen Kirchen.
Dies scheint auf den ersten Blick kontraintuitiv: Wir erinnern uns an die britischen Muslime der zweiten Generation, die sich dem

radikalen Islamismus zuwandten. Es gibt jedoch in der européischen Gesellschaft starke Strémungen, die gegen das Uberleben

jeder Form von religidsen Orthodoxien arbeiten.» (Philip Jenkins, «Demographics, Religion, and the Future of Europe», Orbis, 50/3,
Sommer 2006, S. 519-539 [S. 523]) «Millionen von Menschen muslimischer Herkunft sind genauso lau in ihrem Glauben wie die
Christen, und der kaum praktizierende «Kulturmuslim» ist ein bekannter Typus.» (ibid., S. 533).
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Solange es in der muslimischen Welt und insbesondere in den Liandern, aus denen die in Europa lebenden
Muslime stammen, radikale Bewegungen gibt, die sich auf den Islam berufen, ist es unvermeidlich, dass diese
auch in der Diaspora auf Resonanz stossen'*, wie das auch bei radikalen politischen Bewegungen weltlicher
Priagung der Fall war.

Die Auswanderung aus muslimischen Lindern nach Europa wird weitergehen, auch wenn sie sich infolge der
verschdrften Einwanderungspolitik abschwiécht. Die bedeutendste Entwicklung wird jedoch die steigende
Zahl von Musliminnen und Muslimen mit européischem Pass sein. Infolgedessen wird eine Behandlung des
Islam unter dem Ausldnderaspekt immer weniger relevant, und es wird auch zu Verdnderungen innerhalb
der muslimischen Gemeinschaft selbst kommen, im Zusammenhang mit der sozialen Mobilitat — deren
Auswirkungen sich erst nach einer Generation zeigen werden - und der besseren wirtschaftlichen Situation
der europiischen Muslime mit Migrationshintergrund!*.

Die Zukunft der israelitischen Gemeinde Freiburgs ist wegen ihrer geringen Grésse und ihrer Uberalterung
ungewiss, es sei denn, die Dynamik des Kantons flihrt dazu, dass sich neue jlidische Familien niederlassen.
In einer Gemeinschaft dieser Grésse kann die Ankunft einiger Familien etwas ausmachen.

Die muslimische Gemeinschaft des Kantons Freiburg wird weiter wachsen. Auch wenn es keine Zuwanderung
mehr gabe: Die Musliminnen und Muslime sind die Gemeinschaft mit der jungsten Alterspyramide des
Kantons (41,7% unter 20 Jahren gemass Volksz&hlung 2000), und eine junge Bevélkerung hat mehr Kinder.

Die wachsende Zahl der Musliminnen und Muslime wird zur Eréffnung neuer muslimischer Gebetsrdume im
Kanton flihren. Es ist auch méglich, dass die muslimische Gemeinschaft sich besser organisieren wird. Die
Frage der gemeinsamen Vertretung wird sich immer mehr stellen, vor allem fiir die Beziehungen nach aussen'sé,

Mit Ausnahme einer praktizierenden Minderheit verfligen die jungen Musliminnen und Muslime mehrheitlich
Uber keine oder nur eine geringe religiése Sozialisation: Wie lange wird sich die religids-kulturelle Verankerung
der ersten Einwanderergeneration halten kdnnen? Wird es bei den jungen Musliminnen und Muslimen, die
keine Verbindung zu einem der wenigen muslimischen Zentren pflegen, auch weiterhin eine «kulturelle»
Bejahung der islamischen Zugehorigkeit geben? Bei den praktizierenden Musliminnen und Muslimen kénnten
die Unterscheidungen nach der jeweiligen Kultur und Sprache langer Bestand haben, als man denkt. Aber
zumindest bei einem Teil der in der Schweiz geborenen Musliminnen und Muslime wird sich der Islam mehr
und mehr von diesen kulturellen Verbindungen I6sen'7: Wir wissen aber noch nicht, wie die neuen Formen
der Religionszugehorigkeit aussehen werden'38,

Immer mehr Musliminnen und Muslime werden den Schweizer Pass haben und hier aufgewachsen sein. Man
kann das Thema Muslime daher je langer je weniger unter dem Aspekt der Migration angehen'?®. Ein Teil

der jungen Musliminnen und Muslime wird Uber eine bessere Bildung verfligen als ihre Eltern: Damit dirften
Personen zur Verfligung stehen, die die muslimische Gemeinschaft besser vertreten kdnnen, sofern sie auch
eine angemessene religidse Ausbildung erhalten haben.

84 Es empfiehlt sich deshalb, die Entwicklungen solcher Bewegungen in den Herkunftslandern der in der Schweiz lebenden
Migrantinnen und Migranten zu beobachten. Im Jahresbericht 2010 des Nachrichtendiensts des Bundes wurde die bedenkliche
Entwicklung radikaler Takfiri-Strémungen in Stidosteuropa erwéhnt, wo in einigen Féllen eine Radikalisierung hin zum
Dschihadismus erkennbar war, und darauf hingewiesen, dass 2010 zwei Takfiri-Netzwerke in der Schweiz présent waren (NDB,
Sicherheit Schweiz 2010, Bern, 2011, verflgbar unter: www.ndb.admin.ch).

85 Vgl. Imane Karich, «Economic Development of Muslim Communities», in Samir Amghar et al., European Islam: Challenges for
Public Policy and Society, Brussel, Centre for European Policy Studies, S. 62-76.

186 Es bleibt abzuwarten, ob es den Muslimen im Kanton gelingen wird, mit einer Stimme zu sprechen. Unsere muslimischen
Gesprachspartner sind nicht alle Gberzeugt, dass dies der Fall sein wird.

87 Fir eine interessante Abhandlung zu diesem Phanomen siehe Olivier Roy, Heilige Einfalt. Uber die politischen Gefahren
entwurzelter Religionen, Minchen, Siedler, 2010.

188 Dies kann sowohl zu Formen eines «inkulturierten» Islam wie auch zu «fundamentalistischen» Auspragungen flihren (obwohl
der Kanton Freiburg dafir kaum der geeignete Nahrboden ist): Die Palette der Mdglichkeiten ist sehr breit. Die Entwicklung
der Situation wird aber auch von den Interaktionen zwischen muslimischen Gemeinschaften und anderen Religionsgruppen
abhangen.

89 Parallel dazu kénnte Franzésisch oder Deutsch die wichtigste Kommunikationssprache einiger islamischer Zentren werden.
Dazu eine aufschlussreiche Anekdote: In einer Moschee gestand uns der Imam, er habe franzdsische und deutsche
KoranUbersetzungen bestellt, nicht um sie ausserhalb der Gemeinschaft zu verteilen, sondern fur die Kinder der Gemeinde, die
diese Sprachen besser verstehen.



6.4. Okumene, Identitit und interreligiése Beziehungen

Was die Beziehungen zwischen den christlichen Konfessionen betriftt, entstanden wihrend des

20. Jahrhunderts viele Initiativen, die sowohl lokal als auch international zu zahlreichen Begegnungen auf
allen Ebenen fiihrten. Die Okumene muss sich jedoch den neuen Gegebenheiten anpassen, die sich stark von
der Situation zur Zeit der Griindung und Entwicklung der kumenischen Bewegung unterscheiden!*’. Sie
muss auch die Lehren aus den Hindernissen und Grenzen ziehen, die sich nach der anfianglichen Begeisterung
einstellten. Zudem hat das Christentum in Europa heute eine weniger starke Position als noch vor einigen
Jahrzehnten, aber die fortschreitende Sakularisierung kann auch Ansporn sein, sich zusammenzuschliessen,
wie beispielsweise die Vorschlage des Moskauer Patriarchats im Hinblick auf eine «strategische Allianz» mit
der romisch-katholischen Kirche in Europa zeigen.

In der Schweiz ist der Grundsatz des 6kumenischen Dialogs und der regelméssigen Beziehungen zwischen
den Mitgliedern der grossen christlichen Konfessionen eine Realitit, selbst wenn es gelegentlich zu
Spannungen kommt. Die Zukunft wird mehr und mehr 6kumenisch, meinte ein Vertreter der reformierten
Kirche: Auch wenn nicht alle diese Richtung einschlagen werden, erachten wir dieses Szenario aufgrund vieler
Voten, die wir gehort haben, fiir plausibel. Die spezifischen Formen der einzelnen Kirchen werden deshalb
aber nicht verschwinden.

Aber die Fragen, die sich in Bezug auf die christliche Identitit stellen, sind nicht ldnger nur Sache der
Kirchen und entziehen sich teilweise deren Kontrolle. Die Abstimmung {iber die Minarettinitiative im Jahr
2009 war nicht wirklich Ausdruck starker christlicher Uberzeugungen'#!: Dagegen beriefen sich jene, die
ein Minarettverbot verlangten, auf die christliche Kultur'*2. Dies stirkt die These, die die Schweizerische
Vereinigung fiir Zukunftsforschung, SwissFuture, in ihren Szenarien zum Wertewandel in der Schweiz bis
2030 formulierte: Gemadss ihrer Analyse ist es sehr unwahrscheinlich, dass die Religion als kollektive und
umfassende Kraft in die westlichen Gesellschaften zuriickkehrt; moglich ist jedoch, dass religiose Beziige
vermehrt als Deutungsmuster verwendet werden, dies insbesondere um die Identitit einer Gesellschaft

(in Abgrenzung zu anderen Kulturen) zu bekriftigen'*.

Statue der heiligen Maria Magdalena in der Kapelle von Les Alliéres (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).

140 \gl. das Dokument Ecumenism in the 215 Century. Report of the Consultation Convened by the World Council of Churches, Genf,
Weltkirchenrat, 2005.

41 Es gilt jedoch zu beachten, dass die Mitglieder der christlichen Kirchen die Initiative anteilsméassig starker unterstitzten als
nicht-religidse Stimmberechtigte. Eine Rolle spielte dabei die Frage der Gegenseitigkeit im Bereich der Religionsfreiheit in den
mehrheitlich muslimischen Landern.

42 Vgl. Jean-Frangois Mayer, <A Country without Minarets: Analysis of the Background and Meaning of the Swiss Vote of 29
November 2009», Religion, 41/1, 2011, S. 11-28 (S. 23).

3 SwissFuture, Wertewandel in der Schweiz 2030, Luzern, Schweizerische Vereinigung fur Zukunftsforschung, 2011, S. 21.
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Die Frage der Religion als Identitatsfaktor widerspricht den 6kumenischen Trends nicht, da es sich um
eine generische Referenz auf das Christentum und eine christliche Kultur ebenso sehr wie auf einen
Glauben handelt. Einer unserer Gesprachspartner wiinscht sich, dass die traditionellen Kirchen und

der Staat gemeinsam, z. B. an einem regelmassig stattfindenden runden Tisch, dariiber nachdenken, in
welcher Gesellschaft wir in der Mitte des 21. Jahrhunderts leben wollen. Dieser Wunsch wurde vor allem
im Zusammenhang mit dem wachsenden muslimischen Bevolkerungsanteil und den Gegenbewegungen
gedussert, die dieser auslosen konnte.

Das neue Umfeld, in dem wir uns befinden, ist nicht nur durch die Prisenz neuer Religionsgemeinschaften
infolge der Einwanderung gekennzeichnet, sondern auch durch das gleichzeitige Nebeneinander aller
Religionen und kulturellen Systeme, die herausgeldst aus ihrem rdumlichen und zeitlichen Kontext fiir flexible
Aneignungen zur Verfiigung stehen'*!. Wie wir gesehen haben, bedeutet dies nicht, dass exotische Botschaften
massenhaft Anhianger finden. Aber ein Teil der Glaubigen integriert fremde Elemente in ihr herkdmmliches
religiéses Universum: Anstatt dass Ausschliesslichkeit fiir die eigene Tradition beansprucht wird, wird jede
Tradition als Inhaberin eines Fragments des gemeinsamen spirituellen Erbes der Menschheit angesehen. Die
meisten von uns sehen andere Religionen ganz anders als noch die Generation unserer Urgrosseltern.

In einer Zeit, da die Mitgliederzahlen der Mehrheitskirchen sinken und die freiburgische Gesellschaft sich
weniger auf «christliche Modelle» beruft, scheinen sich die Beziehungen zwischen Christen unterschiedlicher
Richtungen zu verstarken'?,

Im Kanton wird wahrscheinlich eine Plattform flir den Austausch zwischen Konfessionen und Religionen
geschaffen, um das gegenseitige Verstédndnis und das friedliche Zusammenleben zu férdern: Dieser Wunsch
wird von verschiedener Seite gedussert. Der Erfolg einer solchen Initiative wird stark von ihrem Aufbau
(Stellung der katholischen Kirche) und ihrer Rolle gegenliber dem Staat abhangen.

6.5. Stehen uns 6ffentliche Debatten zu Religionsfragen bevor?

Heute wiirde es niemand mehr wagen, das Verschwinden der Religionen vorauszusagen. Mehrere Autoren
sind jedoch der Ansicht, dass die Religion im Westen mehr und mehr zur Privatsache wird - eine Art
freiwillige Freizeitbeschiftigung ohne wirkliche Auswirkungen auf das soziale System.

Aber auch wenn die Privatisierung eine Realitit ist, sollte man die Religionsgemeinschaften nicht mit einem
beliebigen Verein gleichsetzen. Die Diskussionen, die Religionsfragen in einem «sédkularisierten» Europa
auslosen konnen, zeigen, welche Emotionen mit religiésen Beziigen verbunden sind und welche Rolle sie bei
der Definition von Identitaten spielen konnen.

Laut einem Gesprachspartner wird der Faktor Religion weiterhin eine vielleicht entscheidende Komponente
der Identitdt darstellen, mit einer ganzen Reihe von Beziigen, die die Vorstellungswelt des Kantons prégen,
auch fiir die Nichtgldubigen. Diese Identitdt ist nicht unverénderlich, aber es gibt Bestandigkeiten und
Veranderungen, die erst langfristig zu Tage treten.

44 Diese Beobachtung haben wir José Casanova, «Global Religious Trends at the Turn of the Millennium», in Kurt Almqvist und Erik
Wallrup (Hrsg.), The Future of Religion, Stockholm, Axel and Margaret Axson Johnson Foundation, 2005, S. 13-27 (S. 19-20),
entnommen.

45 Roland Campiche unterstreicht die verschwommene konfessionelle Identifikation, die zwar in abgeschwachter Form weiterhin Teil
des historischen Gedachtnisses der Christen in der Schweiz bleibt. Aber der Anteil jener, die die Unterschiede in der Lehre fur
wichtig halten, nimmt ab, was zum «Erfolg der Okumene auf lokaler Ebene beitrégt, einer interpfarreilichen Okumene, die nur eine
sehr lose Beziehung zu den abgeschirmten Verhandlungen der kirchlichen Apparate aufweist» (La Religion visible: pratiques et
croyances en Suisse, Lausanne, Presses Polytechniques et Universitaires Romandes, 2010, S. 103-104, Ubersetzung). Daneben
kann es auch eine Zusammenarbeit zwischen Personen geben, die sich der Unterschiede weiterhin stark bewusst sind, es aber
angesichts der aktuellen Herausforderungen fir notwendig erachten, die Krafte zu bindeln.



Die Schule kann zu einem Diskussionsthema werden, was den Inhalt gewisser Facher und den Platz der
Bibelkunde und des konfessionellen Religionsunterrichts im Lehrplan anbelangt. Jede solche Diskussion wird
mit allgemeineren Uberlegungen zur Stellung des Christentums in der Gesellschaft verkniipft sein.

Die Debatte Uber die Kirchensteuer fir juristische Personen wird in den nachsten zwanzig Jahren in Freiburg
wie auch anderswo wieder neu lanciert, wobei es vielleicht verschiedene Anlaufe gibt'®. Die fiir die 6ffentlich-
rechtlich anerkannten Kirchen wichtige Diskussion wird jedoch nicht so emotional gefihrt werden wie die
Auseinandersetzungen Uber den Platz der Religion in der Schule.

Die freiburgische Gesellschaft (und allgemein die Schweizer Gesellschaft) wird Kontroversen um den Islam
erleben, die aber vermutlich nicht durch endogene Faktoren ausgel&st werden, sondern eher Reaktionen auf
breitere Diskussionen auf schweizerischer oder européischer Ebene sind (vorbehaltlich unvorhersehbarer
lokaler Ereignisse). Auf lokaler Ebene wird die Forderung nach einem muslimischen Grabfeld auf einem oder
mehreren Friedhéfen des Kantons gestellt werden, obwohl die Mehrheit der muslimischen Vereinigungen eine
weitere Debatte Uber den Islam derzeit sicher vermeiden méchte.

In der Kirche von Murist (© 2011 Nicolas Brodard — www.nicolasbrodard.com).

Trotz der Desinstitutionalisierung der Religion, der schwicheren Stellung der Kirchen im Alltag, der
geringeren Zahl der Praktizierenden, der Individualisierung der spirituellen Ausrichtungen und der
Diversifizierung der religiésen Landschaft Freiburgs ist unsere Kultur zu stark von christlichen Beziigen
geprégt, als dass diese rasch verloren gehen konnten. Unsicherer scheint hingegen, wie stark diese Beziige
auch weiterhin mit den Institutionen verbunden werden, die Trager dieses religiosen Erbes sind, und welchen
Einfluss religiose Uberzeugungen auf das soziale Leben haben werden bzw. welchen Platz sie in Zukunft in der
Gesellschaft einnehmen werden.

46 Wie Jorg Stolz (Universitat Lausanne) anlasslich einer Diskussion an der Tagung der International Society for the Sociology
of Religion (ISSR) im Juli 2011 in Aix-en-Provence festhielt, stellen sich mit der zunehmenden religiosen Vielfalt auch Fragen
hinsichtlich der Legitimitat der Privilegien gewisser Gruppierungen.
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102

Wir haben an mehreren katholischen Messen, reformierten Gottesdiensten und 6kumenischen Feiern
teilgenommen. Im Folgenden werden aber nur die Besuche bei nicht 6ffentlich-rechtlich anerkannten
Gemeinschaften, Gruppierungen und Vereinigungen aufgefiihrt.

Alliance Pierres Vivantes (Promasens), 3. Juli 2011.

Association culturelle islamique albanaise de Fribourg, 6. Mai 2011.
Association des musulmans de Fribourg, 20. Mai 2011.

CABES (Diudingen), 21. Mai 2011.

Centre Atisha (Freiburg), 7. September 2011.

Centre culturel islamique (Freiburg), 27. Mai 2011.

Centre culturel islamique albanais de la Gruyeére (Bulle), 3. Juni 2011.

Centre islamique culturel (Route du Jura, Freiburg), 29. Juli und 26. August 2011.
Centre islamique Unité (Marly), 14. Oktober 2011.

Centre Kriya Yoga (Freiburg), 20. Mai 2011.

Christ Embassy (Freiburg), 31. Juli 2011.

Eglise africaine de la Vigne (Freiburg), 17. Juli 2011.

Eglise du Christ «FUD - 3xS» (Freiburg), 8. Mai 2011.

Eglise évangélique apostolique (Bulle), 12. Juni 2011.

Eglise évangélique de réveil (Freiburg), 8. Mai 2011.

Eglise évangélique missionnaire (Estavayer-le-Lac), 19. Juni 2011.

Eglise La Perrausa (Maracon, seit September in Saint-Martin), 14. August 2011.
Eglise «L'Eternel est bon» (Villars-sur-Glane), 22. Mai 2011.

Eglise néo-apostolique (Bulle), 5. August 2011.

Eglise réformée baptiste (Bulle), 19. Juni 2011.

Eritreisch-orthodoxe Gemeinde (Villars-sur-Glane), 2. Dezember 2011.

Espace Rencontre - Eglise Evangélique Libre de Villars-sur-Glane, 11. Juni 2011.
Freie Evangelische Gemeinde (Diidingen), 10. Juli 2011.

Freie Evangelische Gemeinde (Murten), 26. Juni 2011.

Groupe de méditation Shangpa Kagyu, 17. August 2011.

Groupe de méditation Vipassana (Freiburg), 26. August 2011.

Groupe Sathya Sai Baba (Freiburg), 27. Mai 2011.

Islamisches Kulturzentrum (Murten), 22. Juli 2011.

Priesterbruderschaft St. Pius X. (Kapelle Unsere Liebe Frau, Hiiterin des Glaubens, Granges-Paccot),
12. August 2011.

Sahaja Yoga (Freiburg), 14. September 2011.

Tariqa Nagshbandiya (Freiburg), 8. Juli 2011.



8. Liste der Gesprachspersonen

Im Folgenden werden nur die Personen aufgefiihrt, mit denen wir anldsslich eines personlichen Treffens

ein ausfithrliches Gesprich gefiithrt und uns Notizen gemacht haben. In den meisten Féllen handelte es

sich um Einzelgespriche, aber es gab auch Unterhaltungen mit zwei oder drei Personen. Jedes Gesprich
dauerte zwischen einer und drei Stunden. Zudem fiithrten wir zahlreiche informelle Gespriche anldsslich
eines Gottesdienstbesuchs oder bei anderer Gelegenheit. Rund ein Dutzend Personen haben zu dieser Studie
beigetragen und uns ihre Uberlegungen mitgeteilt; dafiir danken wir ihnen. Wie bereits in der Einleitung
erwihnt, hitten wir gerne doppelt so viele Personen befragt, was jedoch aus Zeitgriinden nicht méglich war.

Wir danken allen ganz herzlich, die sich Zeit fiir uns genommen und ihr Wissen mit uns geteilt haben.

o Ridha Ajmi, Rechtsanwalt, Freiburg.

o Naima Amari, Verantwortliche fiir Frauen- und Kinderaktivititen, Espace Mouslima, Freiburg.

o Miriam Amrani, Kursverantwortliche, Espace Mouslima, Freiburg.

o Pfarrer Linus Auderset, Priester, Tafers.

« Laila Batbout, Verantwortliche fiir Aussenbeziehungen, Espace Mouslima, Freiburg.

o Chorherr Nicolas Betticher, Generalvikar des Bistums Lausanne, Genf und Freiburg, Pfarrer der Pfarrei
St. Niklaus und St. Paul, Freiburg (bis 31. Dezember 2011).

o Petra Bleisch, Religionswissenschaftlerin, Universitét Freiburg.

o Jean-Pierre Blickle, Priester der neuapostolischen Kirche, Freiburg.

« Matteo Bolognesi, Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage.

o Nathalie Bourquin, Padma Ling, Freiburg.

o Jean-Paul Briigger, Prasident des Exekutivrats der katholischen kirchlichen Korperschaft
des Kantons Freiburg (KKK).

o Martin Burkhard, Pfarrer, reformierte Kirchgemeinde Freiburg.

o Pierre Caille, Dienstchef, Amt fiir Statistik (VWD).

o Emmanuel de Calonne, Pfarrer, reformierte Kirchgemeinde Bulle-La Gruyere.

« Pierre-Alain Chervet, ehemaliger Jugendseelsorger der reformierten Kirche des Kantons Freiburg.

o Martial Clément, wissenschaftlicher Mitarbeiter, Amt fiir Statistik (VWD).

« Fernand Clerc, Pastor der Eglise évangélique de réveil (Freiburg).

o Jean-Pierre Coussa, Dienstchef, Amt fiir Zivilstandswesen und Einbtirgerungen.

o Pfarrer Thomas Cui, Pfarrer in solidum, Seelsorgeeinheit Bienheureuse Marguerite Bays (Glane)
(bis 1. September 2011).

o Pfarrer Jean-Marie Demierre, Priester, Seelsorgeeinheit Saint-Denis (Vivisbach),
verantwortlich fiir die Pfarreien St-Martin, Le Crét-Progens, Porsel.

o Pfarrer Marc Donzé, Bischofsvikar fiir den franzosischsprachigen Teil des Kantons Freiburg
(bis 31. Dezember 2011).

o Francoise Dorier, Pfarrerin, evangelisch-reformierte Kirchgemeinde Chatel-St-Denis.

o Pierre-Alain Dufey, Mission Timothée.

o Chorherr Claude Ducarroz, Probst des Domkapitels St. Nikolaus.

o Georges Emery, Mitglied des Exekutivrats der katholischen kirchlichen Kérperschaft
des Kantons Freiburg (KKK).

« Guy Félix, Koordinator der Kongregation der franzosischsprachigen Zeugen Jehovas von Freiburg.

« Pascal Fleury, Journalist (Ressort «Religionen»), La Liberté.

o Dominik Frikart, Pastor der Freikirche der Siebenten-Tags-Adventisten Freiburgs von 2002 bis 2009,
derzeit Pastor der Adventistenkirche Renens.

o Ahmed Gadareski, Prasident des Islamischen Kulturzentrums Murten.

« Emanuel Gasser, Diakon, evangelisch-reformierte Kirchgemeinde St. Antoni.

« Pfarrer Jean Glasson, Moderator, Seelsorgeeinheit Notre-Dame de I'Evi (bis 15. Januar 2012).

» Nadia Humbel, Amt fiir Zivilstandswesen und Einbiirgerungen.

o Mahmud Isse Raghe, Marly.

o Pfarrer Marc Joye, pensionierter Priester im Dienst der Pfarreien, Seelsorgeeinheit Notre-Dame de Tours.

o Ali Kaymaz, Prisident des Alevitischen Kulturzentrums Freiburg.

o Ghislaine Kilchoer, Amt fiir Zivilstandswesen und Einbiirgerungen.

o Walter Krummen, Prisident der reformierten Kirchgemeinde Bosingen.
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o Charles Leuenberger, Sekretdr der Kongregation der franzésischsprachigen Zeugen Jehovas von Freiburg.
« Pater Philippe Lovey, Prior des Domus Dei, Enney.
o Pierre Maftli, Diakon, evangelisch-reformierte Kirchgemeinde Estavayer-le-Lac und Freiburger Broye.
o Jan Mirki, wissenschaftlicher Mitarbeiter, Amt fiir Statistik (VWD).
 Claude Nordmann, Prisident der israelitischen Kultusgemeinde Freiburg.
o Laurent Passer, juristischer Berater der Direktion fiir Erziehung, Kultur und Sport (EKSD).
o Harry Pepelnar, Pastor der Freien Evangelischen Gemeinde Murten.
« Pater Michel Quenot, Rektor der orthodoxen Gemeinde Freiburg.
o Luc Ramoni, Pfarrer, evangelisch-reformierte Kirchgemeinde Glane-Romont.
o Daniel de Roche, Prisident des Synodalrats, evangelisch-reformierte Kirche des Kantons Freiburg.
« Noél Ruffieux, orthodoxer Laie, Prisident der Okumenischen Kommission von Freiburg und Umgebung,
Direktoriumsmitglied des Instituts fiir Okumenische Studien der Universitit Freiburg.
« Annelyse Ruppen, Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage.
o Samir Safi, Prisident der Association des musulmans de Fribourg.
« Robert Schiess, Pastor der Freien Evangelischen Gemeinde, Freiburg.
o Jean-Luc Schorderet, Sekretir der Communauté baha’ie de Fribourg.
o Birgor Sener, Alevitisches Kulturzentrum Freiburg.
o Gérard Stauffer, Pfarrer, reformierte Kirchgemeinde Bulle-La Gruyere.
o Patrick Stillhart, SEK-Tibet (Stiftung zum Erhalt der Kultur Tibets und zur Férderung
des interkulturellen Austauschs).
o Chorherr Kurt Stulz, Bischofsvikar fiir den deutschsprachigen Teil des Bistums Lausanne,
Genf und Freiburg (bis 1. September 2011).
o Bernard Tétard, Delegierter, Fachstelle fiir die Integration der MigrantInnen und
fiir Rassismusprévention, Freiburg.
o Nicolas Walter, Kirche der Siebenten-Tags-Adventisten Freiburgs.

Des Weiteren fiithrten wir Telefongesprache mit Régine Mafunu Dénervaud (Association Les Amis de
I'Afrique, AMAF), Pierre Gérard (Centre Zen Sotd, Genf), Nassouh Toutoungi (Pfarrer der christkatholischen
Kirchgemeinde Lausanne und Diaspora bis 1. September 2011), Nguyen Thanh Dung (stindiger Diakon

der vietnamesischen katholischen Gemeinde der Westschweiz), Martial Deléchat (Pfarrer, Romont),
Marie-Dominique Minassian (Leiterin von Formation et Ressources en Pastorale) und Daniel Sium
(eritreisch-orthodoxe Gemeinde).
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